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ساتين جي. اير سيد پنتهئجي هن مشهور ڪتاپب 'ديار دل ۾ داستان 

محبٽ٬‏ لاءِ لکيو ۾ چيو ت سياست تي لکيمہ تہ سزاتون مليون, مذهب تي 
لکيہ تہ ڪفر جون فتواتون مليون هاڻي محبت وارن مامرن تي لکڻ تي 
الائي ڪهڙوانعام ملئدي 

سائين جي. ايم. سيد سد جو اهو واحد سياسخدان آهي. جنهن 
پنهنجي ذڪر ۽ فلسقي کي ماڻهن تاٿين پهچاٿڻ لاءِ سہكين سڌي ڳالھ 
ڪرڻ کي ترجيح ڏٽي ۾ پئا ڪنهن ڊپ پاءِ جي پنهنچي ڳالھ ڪندو رهيو 
اِهو ٿي سّبب آهي چو ستڌ ۾رچن قلمڪارن کي وڏي حُب ۾ اُڪير مان پڙهيو 
ٿو وجي انهن تالن ۾ سائين جي. يم سيد جو الو سداٿين اڳيان اڳيان رهيو 
آهي, ڇاڪاڻ تہ هاڻي سنڌي ماڻهن ج و ان ڳالھ تي ويساھہ ڀڪو ٿي ويو 
آهي ت جديد سنڌ جي صحيح ۾ سڇي تاريڂ جو ٻيو تالو جي. أيہر. سيد 
آهي. 

جي. ايم۔ سيد اڪيڊميءَ طرفان ۽ ساٿين جي. ايہ. سيد ڇا سمورا 
ڪتاب ڇاپيا ويا آهن ۾ ايڊيشن ختم ٿيڻ جي صورت ۾ ان جون تكون 
ايڊيشن آڻي, سدائين مارڪيٽ ۾ موجود رکڻ واري پاليٽيءَ تي عمل ڪيو 
ويو آهي ۾ 'ديار 9 جو هيءُ اڪيڊميءَ طرفان چوڻون 
ايڊيشن آهي, جيڪو ساٿين جي. أيمر سيد جي هاڻوڪي ورسيءَجي موقعي 
تي ٻِين ڪتابن سان 9 


حيدرآباد, سد نازسنائي 
.يڎ 12 
موپاٿيل: 03003946518 
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در قلمر اورد حافظ قص لعل لڀشس 
آب حيواڻن مي رود هردمر زاقلامم هنوز 
(خواج حافظ) 


معنيٰ: جڏشن کان حافظ ان جي محبټت جي قصي کي لکڻ شرو ع ڪيوو آهي. ان 

وقت کان اڄ تاٿين ستدس لکيت مان زند گي ٽپڪي ًرهي آهي. 

مذهبي معلومات بنسبت هڪ ڪتاب"”جيئن دڌُٽو آه مون" نالي سان 
اڳي لکيو اٿ. جو سنڌيٰ. اردو ۾ انگريزيءَ ۾ر ڇپجي چڪو آهي ۔۔ ۽ گهڻي ٿي 
نقطہ چينين جو باعث بنيو آهي. ٍ ٰ 

ها جڏهن عشق جي مسكلي تي پنهنجي تجربن ۾ معلومات جو ذڪر 
قلم بند ڪي ٿي. تہ خدشو پيدا ٿيو تم خير نہ آهي ان کي الاگئجي ڪهڙي 
نموني ورتو ويندو 

گهڻي وقت کان مذهبي. روحاني. نفسياتي ۾ سياسي مُگكلن کي اهڙيءَ 
طرح ورهاگي پيش ڪيو ويو آهي. جو اهي زندگيءَ جي عليحده مسكلن جي 
حيثيت وٺي ويا آهن۔ 

مذهب: ملن. پنڊتن ۾ پادرين جيهميراث بنجي ڀيو آهي. جنهن ۾ هنن ُ 
کان سواءِ ٻي ڪنهن جي دست اندازي برداشت نم ٿي ڪئي وڃي. : 

روحانيٿ: پيرن. ج وو ڳين, راهبن ۾ فقيرن جو ورثو ٿي پئي آهي. ان ۾ 
ٻي ڪنهن جي دخل کي جاءِ ڪائر ٿي ملي. = . 

تنفسياتي مسئلڻُ کي هڪ طرف پرير ۽ محبت جا نالا ڏئي عزت ۾ 
احثرام ساڻ ياد ڪيو ويو آهي. تَ ٻي طرف ان کي لاهي. بازاري درجي تي 
آندو ويو آهي. 
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سياست ملڪ خطرناڪ صورت اختيار ڪري. پاڪستان اندر مهاجر 
پنجابي مستقل مفاد جي مانوٻولي ٿي ويكي آهي. ان پر ٻي ڪنهن کي برداشت 
ڻو ڪيو وڃي. 

مذهب تي ڪتاب لك ڪري ملن کان ڪفر جي فتويٰ ملي. 

سياست ٿي آزاد راءِ جي اظهار ڪري ملڪ دشمنيءَ جا خطاب مليا ۽ 
۱٣‏ سال ڄيل يا نظربنديءَ جون صعوبتون برداشت ڪرڻيون ڀيئون. هاڻ 
حضرت عشق تي قلمر كٹغ ڪري خبر نہ آهي تم ”ڪهڙو انعام يا سزا ملي! 

اڪثر عاشق ۾ صوفي چئي ويا آهن تہ عشق جي رازن کي مڂفي 
رکجي. جو اهي عامر جي سمجه کان مٿي هئا. حافظ شيرازي فرماٿي ٿو تم: 

مصلحت نيیست ك.ہ از پرده برون اد راز. 
ورنہ در مجلس رندان خبر نيست 5 نيستٿ. 

معنيٰ؛ صلاح ڀري ڳاله نہ آهي جهن رازڻ کي پرده کان ڪڍي ٻاهر ڪجي. 

ن تہ رند ن٬ڄي‏ سنگت کي هر قسمر جي معلومات آهي. 

شاه لطيف فرمايو آهي تہ؛ 

سڙي سارو ڏينهن. ٻاهر ٻاڦ نن نڪري. 
باوجود انهن هداپتن ۾ خوف خطرن جي. دل جهلي هي ڪئاب لکي رهيو 
ان 
گر بدنامي است نزديڪ عاقلان, 
مانمي خواهيم ننگ و تام را. 

معنيٰ: (جيتوڻيڪ ظاهري عقل وارن جي اڱيان اهي ڳالهيون عيب واريون آهن, 

پر اسان ننگ ناموس جي طالبن مان نہ آهيون.( 

آئون بنيادي طرح جذباتي رهيو آهيان. ڪتاب ” پنهنجي ڪهاڻي 
پنهنجي زباني” جي ابتدا ۾ر لکيو اٿمر تم: 

”ننډپ کان وٺي قدرت اثر پذير دل عطا ڪئي هئي. قدرت جا عمده 
نظارا. مئا ۽ سريلا آواز. سهڻيون شڪليونٰ ۽ شيون دل تي گهرو اٿر پيدا 
ڪَنديون هيون. سٽو ماحول خوشيءَ جي لهر پيدا ڪري موج ۾ر آڻي ڇڏيندو 
هو. هر دردناڪ آواز, واقعو. قصو ۽ نظارو دل کي هہمو ‏ بنائي وجهندو هو. 
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جذيءِ دل سان گڏ اڪثري غور ۾ فڪر جو مادو بہ شامل حال رهندو 
هو. ان ڪري بعضي اهڙي حالت ٿيَندي هئي جو ويٺي ويٺي ڪنهن ڳوڙهي 
خيال ۾ گم ٿي ويندو هوس. آس پاس ڇا وهندو واڀرندو هو. تنهن جو ڀتو 
نہ پوندو هوم. پڙهندي پڙهندي ڪتاب سيتي تي رهجي ويندو هو. جنهن جو 
پتو ڪجه وقت کان پوءِ پوندو هو. تہ ڪنهن خيال ۾ فڪر وچ پر پئي. 
پڙهڻ ۾ رڪاوٽ پيدا ڪري ڇڏي هئي. 

بعضي ڳالهين ڪندي سلسلءِ ڪلام وچ ۾ر قطع ٿي ويندو هو ۾ 
خامو شي طاري ٿي ڪنهن ڎن ۾ر گم ٿي ويتدو هوس۔ ==. 

ان وقت اڪشري دوست سجاڳ ڪري پڇندا هكا تہ ڪيڏانهن گم ٿي 
ويو آهين. +هطلا ثد جذبات ۾ فڪر ج تشباد ميا التشار ڪرين: د گفتگو ۽ 
رابطو رهندو هو, نت طبيعت ۾ر اعتدال۔ 

آئون اڃان سورنهن مهيئڻ جو هوس ٹہ والد شهيد ٿي ويو هو. هر ۾ر 
ٻيو ڪوب مر ماڻهو نہ بچيو هو. خاندان ۾ر اکيڻ,اڳياڻ اڪيلو ٻار هكڻ 
ڪري گهر جي عورتن وٽ کان ٻاهر پڙهڻ لاءِ تہ ڇڏيو. ان ڪري تعليم 
اڌوري رهجي ويئي. سن جي.سنڌي اسڪول ۾ر ڇهہ درجا پڙهڻ بعد مون کي 
پارسي ۽ عربي پڙهځ لاءِ قاضي محمد هاشم وٽ ويهاريو ويو. 

ان وقت ڌاري شاھ جو رسالو ۽ ديوان حافظ پڙهخ لاءِ موقعو مليو.ُ 
اهڙيءَ طرح ڪجه ڪتابن ۾ ڪجه صاحن جي صحبت مان پتو پيو تہ 
انسائي زندگيءَ جو ڪمال خدا جي سڃاڻڻ ۾ر مضمر آهي. خدا جي سڃاڻپ 
پاڻ سجاڻخ څ بعد حاصل ٿي سگهندي۔ اهي ڳالهيون ڪيكن حاصل ٿي 
سگهنديون. ان لاءِ مون کي ٻڌايو ويو ت هيٽيان ٽي رستا ان راهم جي 
رهنماگي ڪري سگهن ٿا: 

(۱) تقويٰ يا پرهيزگاري, 

(؟) تڙڪيءِ نفس يا اندر اجارڻ. 

(؟) صحبت صالحان يا ست دشا 

بهتر آهي تہ انهن ٽنهي طريقن جي ان ّوقت ڏسيل معنيٰ ۾ مفهومر بابت ِ 
ڪجه ڎڪر پڙهندڙن۔.جي معلومات لاءِ پيشس ڪريانء 
(۱) تقوليٰ يا ڀوشيزگاواي 

ان مان سندن مقصد, بدن صاف ركکڻ. ڪيڙا صاف پاڪ پائڻ گاڌو 
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سليس ۾ پوتر كاگڻ. زنا کان پرهيز ڪرڻ, حلال جي روزيءَ تي گذر ڪرڻ, 
نشيدار شين جي استعمال کان گوشو ڪرڻ. ٺڳي ۾ چوري نہ ڪرڻ, گلا ۾ 
ڪوڙ کان پرهيز ڪرڻ وغيره ڳالهيون شمار ڪيون ويئون ٿي۔ 
(1) تَزڪيبءِ نقس يا انحر اهايڻ؛ = _ 

ان لاءِ عبادت ڪرڻ لاڙمي قرار ڏني ٿي ويئي. مسلمانن پر پنج وقت 
نماز. تهجد., اشمراق, شب بيداري. ورد ۾ وظائف. چل ڪشي. روزا رکڻ. 
ذاتي ذڪر ڪرڻ وغيره ڳالهيون نهايت ڪارآمد سمجهيون ٿي ويئون. 

سندن چوڻ هؤ تہ آندر اجرڻ بعد ٹور الاهي جوڻ تجليون ڈسغ جو 
آسرو هو. جن جي وسيلي اڻ ڏٺل ۽ اڅ ٻڌل رازن جي كلٻڻ جو امڪان هو 
(”۱1) صمبت صالجان يا ست سنڪدِ 

خدا شناسيءَ لاءِ درويشن ۽ سنتن جي صحبت جي هدايت ڪي ٿي 
ويئي. جن مان ڪن کي رهبر يا گرو وٺي. ان جي رهيري هيٺ خدا جي 
ويجهو ٿيڻ لاءِ رام هموار ڪرڻي هئي۔ 

اي ظريڻا گهڻو ڪر ڪر هت ٻپ ڊوتاڳن پزهروخ قا 

هندن ۾ر برهمڻن جو زور صفاتيءَ تي گهڻو هو. روز شنان ڪرڻ. 
ڏيهاڙي ڪپڙا ڌوكي پاكڻ. کاڌي پر ماس ۾ مڇيءَ کان پرهيز ڪرڻ, هر قسمر 
جي نشي ورتائڻ,. چوري ۾ ٺڳي کان پاسي رهغ ۾ گلا نہ ڪرڻ, مکيہ 
ڳالهيون شمار ڪيون ويئون ٿي۔ هندن جي ڪن فرقن صرف زنا کاڻ پاسي 
رهغ جي تلقين ٿي ڪٿي. تم ڪي افراد هر شهواني خواهشى يا مباشرت کي. 
پليت سنجهي جوڳي ۾ سنياسي ٿي گذاريندا هكا۔ ِ 

ڪرستانن پر تفساني خواهش کي ايترو خراب سمجهڻ پر ايندو هو. 
جو ڪيترا پادري ۽ عورتون ساري زندگي مجرد (جتي ستي) رهي عبادت ۾ر 
گذاريندا هئا. 

مسلمانن پر پنج وقت ڌماز لاءِ وضو ڪرن. ڪپڙڻ کي غلاظت کاڻ 
صاف ركڻ ۾ نشيدار شين. کان پرهيز ڪرڻ مکيہ ڳالهيوڻ شمار ڪيون 
وينديون هيون. ليڪن انهن ۾ ڪي قلندر ۽ جتي فقير عمر ڀر ڇڙها رهيا ٿي. 
جيتوڻيڪ مسلمانن جي اڪثريت شادي ڪندي هئي. ڇاڪاڻ ت پيذمبر دا 
خود اهڙي زند گي گذاري هکي۔ پر غير عورت ڏي بدنيت سان نهارڻ ۾ زئا 
ڪر جي سخت منع هئي. خاص ڪري طريقت جي پانڌيئڙي کي اتان ٿڙڪڻ 
"جو امڪان ٻڌايو ٿي ويو۔ 
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ان ڪري مسلمان عورتن ۾ر برقعي ۾ پردي جيْ سختيءَ سان پابندي 
ٿيڻ لڳي. مسلمائڻ پر گوشت مڇي ورتاگغ جي منم نہ هي پر ڪي جانور, 
پکي ۽ پاڻيءَ پر رهندڙ ساهوٳرا كاٿخ ناجاٿگز قرار ڏنا ٿي ويا۔ ُ‫ 
کاڌو گهٽ کكاٿڻ. روزا رکكڻ ۾ پنچ وقت نماز پڙهڻ هر فرد تي لازمي 
هو. مسلمانن ۾ر چوڻي هڱي ت: 
”اندر زطعام خالي دار. ك درد نوز معرفت بيئني"” 
(سعدي) 
معن (اندر گهڻي کاڌي کان خالي رک, تت ان ۾ر روحائي راز ڏسي سگهين.؟( 
متجهن مرشد طرفان خداشتاسيءَ لاءِ جدا جدا ورد ۽ وظيفا تسبيحن 
تي مريد کي پڙهايا ويندا ها ۔ قرآڻ شر يف جو دور ڪرڻو هو ۾ اڪثر باوشو 
ره جي هدايت ڪكي ويندي هگي. ٍ: 
شب بيداري یا راتيون ڃاڳڱي عبادت ۽ غور و فڪر ڪرڻ. اندر اجرڻ 
۾ رويائي صادق لاءِ ضروري سمجهيا ويندا هگا. 
ساري رات سبحان. جاڳي جن ياد ڪيو. 
ان جي عبداللطيف چئي. مٽيءَ لڌو مان. 
ڪوڙين ڪن سلام, اچي آتغ ان جي. 
(شامہ) 
مرشد طرفان مريد کي ذڪر ڌاتي ڪرايو ويندو هو۔ 
مسلمانن پر صالح ٻن قسمن ۾ر ورهايل هٌا: 
هڪڙا زنده اهل الله هكا ۾ ٻيا اهل مماتيءَ وارا هئأ۔ 
مسلمائندجي عقيدي موجب روح سداٿين جيئرا هئا. خاص ڪري ولي 
الاهن جون دزگاهون فيض مل جو مرڪز سمجهبيون هيون. جتي ورد وظيفا 
ڪڍڻ, ڇل ڪشي ڪرڻ., استخارائون ڪڊڻ فاگديمند سمجهيا ٿي ويا: 
اُنهيءَ لاءِ مون حق شئتاسيءَ جي ڳگولا ۾ سڀ نمازون پابنديءَ سان پڙهڻ, 
رمضان جا روزا ركڻ. ٿورو ۾ پاڪ صاف کاڌو كائ شروع ڪيو. ڪو وقٽ 
تن ماس مڇي بہ نہ ورتاكيندو هوسن. راتيون جاڳي تهجد پڙهڻ, چل ڪڍڻ. 
وظيفہ پڙهڻ. بزرگن جي مزارن ڃون زيارتون ڪرڻ, ختمہ ڏيارڻ. عرس ۾ 
خيرات ڪرڻ ۾ درويشن جي صحبت سان زند کي شروع ڪيم. 
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جن زنده بزر گن جي صحبت مان مستفيضس ٿيس. سي هيٺيان ها : 


(۱) قاضي مخدومہ بصيرالدين عليه سيوهاڻي 

(؟) سخي قبول محمد فاروقي درازا 

)٣(‏ مرزا قليج بيگ صاحب ٽنڊو ٺوڙهو حيدرآباد 
)٣(‏ علام آءِ. آءِ. قاضيغٰ حيدرآباد 

(0) خواح حسن نظامي دهلي 

(۱) زاٿا ننزامي گرو اله, آباد 

(۱) ڪرشتا مورتي ِ مدراس آمريڪا 
(4) مولانا حسين احمد مدتي دهلي 

(4) خواڃم محمد حسن جان سرهندي _=_ٽنڊو ساٿينداد 
(-+۱) مولوي غلام احمد صاحب ملڪاڻي تدادو 

(۱۱1) پير ميان محمد شاه ذڪري سڪرنڊ 
(؟٣۱)‏ دادا ڄيٽمل پرسرام “٣>‏ ڪراچي 
)۱٣(‏ ميان غبدالرحيمر صاحب درس ملاڪاتيار 


1- قاضي سمندوم بصيرال<يبن عليبه سيو ضشاٹي: 

هي بزرگ سيوهڻ جي قاضين مان هڪ گوش-ہ نشين درويش هو. اڪثر 
سيوهڂ وڃڻ بعد هن جي ملاقات ڪندو هوس. کيس موڻ ٻار بار عرض ڪَيو 
تم” مون کي سياسي ۾ سماچي ڪمٿڻ ۾ر روحاني تسڪين نٿي اچي بلڪ 
تالي. ثاموس. عزت ۾ معتبريءَ جي خواهش پيدا ٿکي ٿي. دش ہمئين ۾ حسد 
سان واسطو پوي ٿو۔ مون کي شڪ هو ت انهن ڳالهين ذريعي خدا شناسي 
حاصل ٿيڻ محال هئي. تنهن ڪري دل پئ گهريو ت انهن کي ترڪ ڪري 
سڌو روحاني ترقيءَ ذريعي خدا کي نزديڪ ٿيان. ان پر منهنجي رهبري 
ڪريو.” 

ان تي فرماياگين تم“ روحاني تجلي بجلي واتگر هئي. جا روشن ٿي تي 
ٻين کي بہ روشن ڪري ٿي۔ اهاٳودش آيٹڙي بنقندار وك هتي ضو سنددي 
مصرف کان وڌيڪ ٻين جي ڪر اچي سگهي.” وڌيڪ چياٿين تم. ”تنهنجي 
خدمت خلق جو ڪم تو لاءِ باعث نجات ٿثيڻ وارو آهي۔ جي ٽون نيت صاف 
سان لالچ ۾ خود غرضيءَ کان پري رهي ڪر ڪندو رهندين ت تو کي نالو, 
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ناموس. عزت ۾ دشمنيون راهم هدايت کان گخراه, ڪري نہ سگهنديون. پر 
جي هروڀرو ذڪر ذاتي پچاكڻ جو شوق دامنگير اٿئي تہ اِن ڏس پر ٳہ بزرگ 
تنهنجي مدد ڪري سگهن ٿا: 

۱ چشمہ جو بزرگ ڪوٿيٽا وارو 

٣‏ خواھ۾, محمد حسن جان سرهندي ٽنڊو ساٿينداد وارو 

پاڻ پوٿين بزرگ وٽ وڃغ کي ترجيح ڏنائين. 
(۱) صوشبي سفبي قيول مدم= صاهب عليہ (5رازا): 

هي صاحب درازن واري صوفي درگاهہ خواج صاحبڏن, عليہ فاروقي, 
حضرت سچل سرمست عليه جو سجاده نشين هو. ٻِنهي بزرگن جو ڪلام 
اڳي پڙهيو هومہ. هي وحدت الوجودي بزرگ هكا۔ 

شاه عبداللطيف عليه ڀٽاٿيءَ لاءِ چوندا آهن تہ جڏهن پاڻ درازن ۾ 
ويا هكا تم ان وقت سچل سرمست ننڍو هو. ان کي ڏسي فُرمايو هٿاٿين تم 

”مون جيڪو ڪُئو چاڙهبو آهي ان جو ڍڪڻ هي توجوان ڳڻندو.” 
يعني: ” شاه صاحب جيڪي وحدٽ الوجودي ذڪر سلو ڪي انداز ۾ر پيش 

ڪبو هو, تنهن کي هو کولي. منصوري ائداز ۾ر ڀيش ڪندو.”" “ 

1 آڪٽوبر ٣۱41ع‏ تي شي بهاؤالدين سان گڏجي آئون سحځي 
صاحب جي ملاقات ۾ سچل سرمست جي زيارت لاءِ درازا ويس. جتي سي 
صاحب ساڻ ملاقات ٿي۔ هي صاحب گهڻو وقت استفراق جي حالت ۾ر ڏلمر۔ 

سندس خانقاه تي هندو مسلمر ٻكي يڪسان ايندڙ هئا۔ 

پهريون دفعو زندگيءَ پر هندو مسلر اتحاد جو نظارو اتي ڏلم۔ 

بعد پر جڏهن ٿياسافيڪل سوساگٽيءَ ۾ وڃغ لڳس تہ اهو ابئداگي اثر 
غالب رهيو. وچ ۾ر فرقيوارانہ ۽ تعصبي اثرن هيٺ آي. ليڪن وري هن وقت 
ڪثرت مذاهب پويان وحدت کي پرکڻ لاءِ هي ابتدائي ٿر گهڻي قدر ڪارآمد 
ٿيا آهن۔ 

سياست ملڪ ۾ر مسلمائن ج . جداگانہ قومي نظريي کي ترڪ ڪري 
سنڌي وطن جي بنياد تي قومر جي تصور لاءِ هي کي اٿر جوابدار آهن. 

هي جايون محبت جا مي خائہ آهن, جتي انساني اتحاد ۾ امن جا سبق 
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(1) سرزا قليخ بيڪد سلببت (ٿٹنٍح ۾ نوه حي= وآباح): 

هي صاحب سنڌ جي مرزا خاندان. مان رٽائرڊ ڊيپوٽي ڪليڪٽر هو. 
هن سؤها ڪتاب مختلف مشمونن تي لکيا هئا. .جن مان ڪيترا ٻين ٻولين مان 
ترجمو ڪيا هئاٿين تہ ڪي پاڻ لکيا هئاٿين. قريبا هر مضمون تي ڪتاب 
لکيل هئس. مذهب, فلسقو., تاريځ, قصا. ناول. ناٽڪ., تصوف وغيره تي 
ڪتاب لکيا هئائين. هو صاحب اعليٰ پايي جو شاعر بہ هو. ڪيترا ڪتاب 
شعمر تي لکيائين. هو اديب ۾ شاعر ت, هو ليڪن سڀ کاڻ وڏي صفت اها 
هيس تہ هو صاحب دل هو. آٿون جڏهن بہ حيدرآباد ويندو هوس تہ سندس 
ملاقات مان مٰستفيض ٿيڅ جي ڪوشش ڪندو هوس. سندس صحبت بابت 
شاهم صاحب جو هيٽيون بيت ٺهڪي اچي ٿو: 

ويڻني جئين وٽ. ڏکندو ڏور ٿئي. 
تون تين سان ڪٽ اوڎو اڏي پکڙا۔ 

اهو سندس صحبت ۾ ملاقاتن جو اثر هو. جنهن منهنجي ادبي ذوق ۽ 
اضافو ڪيو. جنهن ڪري ڪتابن پڙهخ جو شوق زياده ٿيو. اه لطيف جي 
حياتيءَ تي ڪتاب, لطيفي لغات. شاه جو رسالو لکي. هن اڻ دؤر ۾ شاهم 
ڏي پڙهيل ماڻهن کي راغب ڪيو هو. هو قديم سنڌي تهذيب جو مجسمہ 
هو. سندس مجلس ۾ر ويهڻ مان ساء ايندو هو. هن ۾ر تعصب جي ڌرا بہ بوءِ 
نہ هوندي هئي۔ 

هندو. مسلمان. ڪرستان سڀكگي سندس صحبت مان يڪسان 
مسثفيض ٿيندا هئا. ان وقت سنڌي زبان پر لکيل ڪتابن جي ڪمي هئي. 
چند هندو مصئف ۾ هي ٿي ها جن حال آهر ان ڪميءَ کي دور ڪرڻ جي 
(”1) سلٳصمہ آء. آ. قاخسي: 

قاضي ميان امُداد علي صاحب جا وڏا انصاري خٰت٬ْن‏ مان اصل پاٽ 
ضنعي دادوءَ جا ويئل هئا۔ علام, صاحب جي والد ميان اما علي سرڪاري 
ملازمت سانگي لڏي اچي حيدرآباد شهر ۾ر سڪونت اختيار ڪگي هئي. سنڌد. 
بمبڻي ۾ عليڳڙه, مان تعليم حاصل ڪري. انگلينڊ ڏي ٣‏ +137ع ۾ر تعليمر وڏڻ 
ويو. جتان باريسٽري پاس ڪري ۱4۱۱ ع پر موٽي سنڌ ۾ر آيو. 

پهرين عدالتي کاتي پر نوڪري ڪري پوءِ مطالعي ۾ عُور و فڪر ۾ر 
مُڂول رهيو. ساڻس منهنجي واقفيت 4؟۱ع کان ٿي. 
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سندس صحبت ۽ ملاقاتن مون تي نهايت گهرو اٿر ڪيو. زند گيءَ جي 
هر مسكلي پر هن منهنجي رهبري ڪگي. مذهب جي صحيح معتيٰ سمجهاڱڻ. 
علمر کي وسيع ڪراگڻ, عملي زندگيءَ پر هدايتوڻ ڌيغ. عشق جي نڍين 
کولځ ۾ اسرار ٻڌاٿڻ ۾ر هي منهنجو مرشد. استاد, ليڊر ۽ رهبر هو. منهنجي 
زندگيءَ جي هر مسكلي تي هي حاوي هو. سندس صحبت بعد مون کي هيئين 
ڳالهين جي پروڙ پيئي. 

(۱) ڪاثنات رٿا ۾ مقصد سان وجود ۾ر آيل هئي۔ 

(؟) مسگلي وحدت الوجود (ويدانٿٽ) جي هر ضشہعیبي تي آثر جي 
ساڃاهم ۾ واققيت حاصل ٿي. 

انهي مطابق هر شيءِ جو مرڪز ات الاهي هو. ٻِيون سڀ شيون ان 
جي صتّات.. نجلي يا پرتو هيون. انهي تعليمر ذريعي سنڌ جي صوفياثڻي ڪرام 
جهڙوڪ شام عنئايت, شاه عبداللطيف. سچل سرمست وغيرء جي ڪلام 
جيٌ معنيٰ ۾ مطلب جو پتو پوڻ لڳو۔ 

(؟)( ڪثرت مڏاهپ پويان بنيادي وحدٹ: 





اهو قاضي صاحب جي صحبت جو فيض هو. جتان معلوم ٿيم تم 
انسانذات لکن ورهتڻ ڦاڻ هن دنيا ۾ر پیدا ٿيل هکي۔ . جي يا کان 
وئي. انسانن ۾ر ڪي عقيدا. رسمون. رواج ۽ عيادتن جا طريقا مروج ٻي رهيا 
هکا. جن مختلف زمانن. ملڪن ۽ قومن جي ضرورتن ۾ تقاضاتگن مطابق جدا 
جدا صورت اخنيار ڪٿي هڱي. ۽ آهستي آهستي ٿي عالگير مذهب بنيا هكا۔ 

اهي سڀ ڳالهيون قائون ارتقا (فطرت) موجب مختلف دؤرن جي ڎهني 
معيارن. وقتي ضرورتن ۽ سماجي تقاضائن مطابق هڪ ٿي زنجيري سلسلي 
جون ڪڙيون هيون. اسلامر انهي نقطمء نگاهم جي افشاگ ٿي راز جو پيغامر آندو 
هو۔ 
ڃنين ظاهر جي ڪثرت مذاهب پويان بنيادي وحدت ڏيکاري تسلسل 
حيات. اتحاھ انساني. امن عالم ۾ ترقي اشيا جو راز سمجهايو ٿي۔ َ 

ً اسلاھر؛‎ )٣( 

(قاتون فطرت) کي محدود ۾ مڪمل ڄاڻڻ روح اسلام جي خلاف هو... 

دنيا جي هر شيءَ مسلسل ارتقا پذير هگي. دؤر بدليا رهن ٿا جهڙوڪ ۔ 
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ابتدا پر پٿر جو دؤر هو. پوءِ ڪٽ جو دؤر آيو. ان کان پوءِ لوه جو دؤر 
ٿيو۔ وحشيانہ دؤر, بدويانم دؤر, زراعتي دؤر. تجارتي دؤر, هنري دؤر, 
سائنسي دؤر هڪ ڊٻئي جي پٺيان ايندا رهيا. هر دؤر جا دستور. قانون ۽ 
عقيدا مختلف هگا. تنهن ڪري انهن قانونن, دستورن ۾ عقيدن کي محدود ۾ 
مڪمل ڪري ڇڏڻ انهي ارتقاٿي قانون جي خلاف هو. 

آسلار جو ڪمال قانون ارتقا جي راز جي پروڙ ۾ هو ۽ نہ ان کي چند 
شرعي قانونن. عقيدن ۾ عبادتن جي مجموعي ۾ محدوه' ڪرڻ ۾ر. 

(د) دين وحدت خيال ۾ عمل جو مجموعو هوءهِ - 

ان موجب هر صالح ماڻهو. جو ظاهري طرح ڪهڙي ب مذهب جو 
پوٿلڳ هو مسلمان شمار ٿيڻ جو حقدار هو؛ ۾ هر غير صالح ماڻهو پوءِ 
ظاهري طرح هو مسلماتن جي جماعت پر ڇو نہ شامل ٿيل هجي. غير مسلمر 
شمار ٿي سگهغ جو اهل هو. سندس انهي تعلير ڪري مون تي هي راز افشا 
ٿيو تہ اسلا, جو انسانذات مان ننڍ وڏاٿي, ذات ڀاٿ, رلگا۽ سل ڃا 
تغاوت مٽاگڻ ۾ مختلف مذهبن ۾ فرقن جي نالي ۾ر ماڻهن جي وچ ۾ کڙي ڪيل 
ديوارين کي ڊاهڻ آيو هو. سو ڪهڙي طرح جدا گروھ يا قوم بنجي 


اختلاف, اڳراٿي, تشدد ۾ هڪ هٽيءَ جو باعث بنجي سگهيو ٿي. 

(۱") سرزمين سنڌ جي رهاڪن کي انسائذات جي اتحاد. امن ۽ ترقيءَ 

لاءِ خاص پيغام هئاِ ٍ 

انهي پيخام جو مقصد. مشرق جي روحاني تعليم ۾ مغرب جي مادي 
ساگنسي تجربن ۾ تعليم پر امتزاج آڻي انساني اتحاد. امن ۽ ترقيءَ حاصل 
ڪرڻ هو. 

اتحاد انساني جي ڪنجي محبت ۾ مساوات جي هٿ ۾ر هئي. چونڊيل 
ماڻهو ۾ قوِ جو تصور اتحاد انسائي جي راهم ۾ رڪاوٽ هو۔ 

”سنڌ مان قديم کان قولاً فعلا" عدمر تشدد جي پرچارڪ رھي هئي. 
سنڌ بقاگي باهميءَ جو سبق ٿي سيکاريو. , 

قاضي صاحب جي صحبت مون کي رٿي مان سون با جو رستو 
ڏيکاريو. هن جي وسيلي موڻ کي حضرٿ رسول خدا محمد مصطفيٰ عليه جي 
درجي رحمة العالين جي شتاخت ٿي. هو فنا في الرسول بزرگ هو. اهو درجو 
تڏهن حاصل ٿي سگهندو جڏهن انسائذاٽ جي محبت بنا امٽياز رنگ٫‏ نس۔ 
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مذهب ۾ قوم جي دل ۾ر سمائجي ويل هجي۔ سندس صلاحن ۾ رهبريءَ جو 

زياده احوال جدا جدا فصلن ۾ر ڏبو۔ 

(8) وا هھسن نظاصي سليه (ط ضلوي) 

هي صاحب خواج, نظام الدين عليہ چجشتيءَ جي خادمن مان هو۔ 
ڪيترن ڪتابن جو مصنف ۽ چشتيہ طريقي جو ڄاڻو هو. خواج نظا مم الدين 
عليه, خواحہ معين آلدين عليه اجميريءَ جي سلسلءِ چشئيہ ساڻ واسطو 
رکندڙ هو۔ اهي بزرگ ۾ سندن درگاهون اتحماد انئسانيءَ جون پيثغام رسان ُ‫ 

هيون. .نن ساڻ واقفيت يا لاڳايو ڪتابي معلومات کان گهچو مٿي هو. 

تت نومبر ۱٣۱4ع‏ تي ڪراچيءَ ۾ مل ٿيو. . ان هان 

سوال پڄيمر 

0 اڳي ماڻهو هڪا يا ن؟ 

(؟) روح جو سڀ کان گهٽ درجو ڪهڙو هو ۾ سندس ارتقا ڪيستاٿين ٿيڻڂ 
واري هئي؟ 

)۱٣(‏ قيامت چ ان سان واسطو رکندڙ ڳالهين جو مفهوم ڇا هو؟ 

)٣(‏ نظريہ تناسخ مطابق چوراسي لک جوڻين جي چڪر ‏ ڪرمن جي ايندڙ 
“ زندگيءَ تي اثر ۾ اڳين. زندگيءَ َ جي تجربن جو نگي جوڻ ۾ر ياد نہ پوڻ 
بات ٻوال پڇير. 

(8) ننڊي هوندي ۾ وڎڏي هوندي جي عقل ۾ر تقاوت جا ڪارخ دريافت ڪيم۔ 

(۱) روح آواگون چڪر مان ڪين نڪرندو؟ 

جواٻ ڏنائين جي رواجي ملن کاڻ زياده معلومات وارا هكا. 

ليڪن سوال ڪيل مسكلن تي پوري روشتي نہ وجهي سگهيا۔ 

ٻيو دفعو کيس دهليءَ ۾ .٣1۱4ع‏ تي مليس. سندس ڪتاب پڙهندو 
رهندو هوس. جن سون تي ڪافي اثر ڪيو ۽ معلومات ميسر ڪئي. خاص 
ڪري سرمد شهيد جي سوائح عمري جنهن جو ديياچو مولانا ابوالڪلام 
آزاد لکيو هو. روزانہ, ڊاٿري تم ٴگيكي لکندو هوس پر هن جي ڊائري. جا 

رسالي پر لکندو هو مون کي ڊاگري لككخ جي زياده تحرٰص ڏياري۔ 

.اس مي كوڇ الخ آباھ: 

راڌها وامي متا جو باټي ۱4۱4 ع ۾ر آگره تا 
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۱44 ع پر وفات ڪيائين. ان جي وفات کان پوءِ سندس تعلڀير جا ٻ. مرڪز 
ٿيا. هڪ آگرہ ۾ ٻيو الهم آباد ۾ر۔ هن مايا پوللڳالهٳبٹ منر طراقي ران 
۾ پرچار ڪن ٿا. انهن ۾ر هندو. مسلمان ۾ ڪرستان داخل آهن. آگره جو 
َ‫ مرڪز مون وڃي ڏٺو جو هڪ وڎڏي ڪالونيءَ پر هو.. ان جو واسطو ن,ہ صرف 
ماڻهن جي تعليم ۽ تربيت سان هو ڀر انهن جي رهاگش, گذر معاش. سماچي 
زند گي. هنر وغيره تي مشتمل هو.۔ اتي هڪ سنڌي هندو ان جو سيڪريٽري 
هو. آهٌ ضلع لوڪل بورڊ ڪراچيءَ جو جڏهن پريزيڊنٽ هوس ت, ڪراچيءَ ۾ 
گهڻو وقت رهندو هوس. انهي وقت ڌاري الهہ آباد وارو گرو ڪراچي آيل هو 
جو ڪلفٽن جي هڪ بنگلي ۾ اچي رهيو هو۔ ڪراچيءَ جي هڪ هندو دوست . 
ريجهو مل آڌڏواڻي. جو انهي گروءَ جي معتقدڻ مان هو. جي معرفت سنت 
صاحب جي صبوح گاهي ڪلاسن ۾ر٬وڃځ‏ جو موقعو مليو. ان جي تقريرن 
ذريعي تصوف جي مختلف پهلوگن جي واققيت ٿي. انهي وتان چند ڪتاب بہ 
پڙهڻ لاءِ مليا جهڙوڪ: 

۱ - سثتٹٿ مٿ ڪيٽيڪزم 

؟۔۔ راڌ ڄا سوامي سهاٿي نج اپديش َ 

- راڈها سوامي مت سنديشس 

٣‏ مسار بڇن نغر 

ه سار اوڀديش راڎها سوامي 

سندن خاص زور, شبد جي رموز جي سمجهاڻيءَ تي هو. سندن چوڻ 
هو تہ ڪاٿناٽ شبد (آواز) ذريعي وجود ۾ر آئٿي هئي۔ ان ڪري شبد يا ذڪر 
ذاتي جي معنيٰ ٻروڙڻ بعد رموز خلقت ڪاقنات معلوہ ٿي سگهندا.۔ 

سندڻ تعلي سوالن جوابن ذريعي سمجهاكځ جي ڪوشش ڪيل آهي. 
مثال طور ان جي ٻن سولن ۽ جوابڻ کي هتي بيان ڪريان ٿو. 
سوال (۱): سنت مت یا راڏها سوامي ڀنٿ ڇا کي چٌجي ٿو؟ 
جواب؛ سئت مت (تصوف) تمأم رو زمين جي مذهبن جو جوهر آهي۔ تمأاممر 

علم حڪمت جو اخڈ آهي, جنهن کي فقراگي ڪامل بي شمار تجربن 

۾ تعليم بعد حاصل ڪيو آهي. جنهن جي ذريعي سچي مالڪ جي ڄاڻ. 

ان جي ملخ جو رستو ۾ منزلن جو پِتو پکي. سڇي خوشي ۽ تجات 

حاصل "گي ٿي. هڻ طريقي جو ڇاڻ انهن ماڻهن واسطي مفيد آهى جي 
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 *‏ حق جا ڳولاگو ۾ روح جي نجات ۽ ترقيءَ جا فڪر رکندڙ هوندا آهن. 
ليڪن جن ماڻهن مذهب کي ذريعي روزگار, بحث مباحخي. دل 
وندرائڻ. تف يح طبعي جو شمل بنايو آهي. تن کي هي مت نہ فائدو 
ڏيندو نئ انهن جي سمجه ۾ر ايندو. درويشن ان کي سرت شبد جوڳ 
نر قالي ان ڏآ 

 . .‏ اڪ ڇاکي چئجي ٿو؟ 

جواب: جهڙيءَ طرح تصوف تمام مذهب جو جوهر آهي..اهڙي طرح سرت 

تمام جسر ۾ موجودات جو جوهر آهي. ان کي روح يا جيو آتيا ب 
سڌين ٿا انهي جي طاقت سان جسم, دل. حواس خمسم وغيره ڪمر 
ڪن يا ان پر ساري دنيا جا علم ۾ هنر لڪل آهن. پوءِ جيڪو بہ 
ڻهو سچي دل سان محنت ڪري انهيءَ جي ڪَنهن بن راز معلوم 
ڪرڻ جي ڪوشثشن ڪري ٿو تہ دل جي مراد ڀائي ٿو. 
جسم اندر روح جو اصليمقام أکيڻِ جي پويان آهي. ان جو مخڙن آه شبد 
يعني ازلي آواز ۾ر آهي۔ 
اهڙيءَ طرح وري ازلي آواز ڇا آهي. يا ڏنو وڃي ٿو. 
(لا.) شُواي ڪوشا سو وتي (آسريڪا): 
هي صاحب ٿياسافيڪل سوساٽٽيءَ جي صدر ڊاڪٽر ايئي بيسنت جو 
چونڊيل ۾ تربيت يافٽم بزرگ آهي. چڻهڻ کي ڃ چڊاڪٽر ضاحبہ عالم جي استاد 

جي نالي سان سڏيو هو. 

ڊاڪٽر صاحب انڪيون ناليٰ سان ان کي سڌي سندس اڳين جوڻن جي 
ڪر پر هڪ ڪتاب ٻہ لکيو آهي. 

هن صاخب سان ٿياسافپڪل سوسائٽيءَ سان تعلق رك سبپ 
ڪراچيءَ پر بہ ٿي دفعا مل جو موقعًو مليو آهي. هي ڪراچي اڇڻ وقت 
سندس جاءُ رھاگش تي دخصوص ماڻهن سان گفتگو ڪڙي سوالن جا جواب 
ڏيندو هو. جي سڀ سندس سيڪريٽري لکي ڇڏيندا هئا.. جن کي ڪتابي 
هرز بابر بنارو صصصق ويندو هو هو اصل مدراس جو هو پر هاڻ امريڪا 
.يه پر لي خمار هو. جن پر نظر ڪرڻ 
سان اهل دل کي نشو چڙهي ويندو هو ٍ 

هن جي ڪلاسن وڦٽ گفتگو غير معمولي ڪر انگيڙ هوندي آھي. 
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جي ڳالهيون گي سمجه پر نڻي آيبر تن جو تو سندس گفتگو ذريمي پيو. 
هي صاحب, علمر لدنيءَ جا راز سمجهاگغ جو ماهر آهي۔ ٍ 

سعندس ڪتاب ع ليڪچرن ۽ جا رسالا اڳيگي پڙهيا هگ پر قلم بند 
ڪيل ڪتابن ۽ روبرو جي صحبت ۾ اثر ۾ وڏو تفاوٽ؛ هو۔ 

ڳگڙ نہ سڃاپي ڳالهئين. جان جان ڳڙ ن کاءُ 

سندس ڪتاب پاٿ.(راه حق) پڙه بمد سسكي جو پنهون لاءِ ڪيل 
سفثر شاهم صاحپ جي ڪلام پر ڏنل ياد آيو ۾ جخواحم فريدالدين عطار جو 
منطق طير جديد بان ۾ر سمجه ۾ر آيو. 

سندس ڪتاب ڪمينٽريز آن لائيف (زند گيءَ جا تغير) هڪ مشضمون 
جي اختصار مان پتو پئجي سگهندو تم عشق ۾ عقل کي ڪهڙن لقظن ۾ر پيش 
ڪري ٿو, ِ 

ڪا يا انآ عقل عشق 
جو انڪار آهي. عتنل حافظي جي پيداوار آهي. عشق حافظ نہ آهي. جڏهن 
ٽون ڪنهن پيا ر واري ماڻهوءِ کي ياد ٿو ڪرين تہ اهو خيال يا ياد عشق نہ 
آهي. ئون دوست جي عادتن, اخلاق ۾ سزاج بابت غور ٿو ٬ڪرين‏ تہ اهو 
عشق نم آهي. عقل جداٿيءَ جي پيداوار آهي۔ ‬ ِ‫ 

زمان. مڪان, قراق سڀ عٿل مان پيدا ٿين ٿا. پر جتي عقل جي انتها 

سندس ڪِتتاب فرسٽ ۾ لاسٽ فريڊہ مان هڪ ڪرو معلومات لاءِ 
 .‏ جنه جج سو آهي تہ ”عقل ذريعي زندگيءَ جا مسكلا حل ٿي 
ل. ‏ سا ٿو تم ان 
آئينده ان ذريعي حل ٿي سگهڻا آهن۔ اسان هن وقت تاٿين عقل تي زند گيءَ 2 جي 
منڌل مسكلن کي حل ڪرڻ لاءِ مدار رکيو آهي۔ جينئري ڌ مل وڌيڪ آهي 
اوتري قدر مخنلف دستور ۔۔ نظريہ ۽ خيال پيدا ٿين ٿا. پر نهن نہ مسكلن کي 
 . ..‏ اح يع جي يد کي سگهجي ٿي. عقل : 
مان حل نہ ٿو نڪري. عقل اسان کي مشڪلاتن مان ٻاهر نہ ٿو ڪڍي. 
جيسنائين عقل جو عمل ڪر ڪري ٿو ان وقت تاٿين عشق حاصل نہ ٿيندو.۔ 
زندگيءَ جي مشڪل مسکلڻ کي صرف عشق حل ڪري سگهي ٿو.“ 
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اهو ڪَرشنا مورتيءَ جو ڪرشمو هو جنهن مون کي منجاز وقت 

سبليمٽ (ڪٿيف مان لطيف) ڌي ڇڪيو. ظلمات مان نور ڏي نيو. تڙڪيہ 
نفس ۾ ذڪر ذاتي ذريعي جن ڳالهين جي معلوم ڪرڻ جي تمنا. هئي. ‏ تن کي 
ذڪر جي گهوڙي تي سوار ڪري انهي <نيا ڏي وٺي ويو جنهن لاءِ شاعر چيو 
آهي تم؛ . 

آناک. خاڪ را بتظر ڪيماٿي کنند. 0 

(7) صولٳٳنا هسين اهمھ صدني عليم: 
َ‫ هي صاحب دارالعلوم ديوبند جو مدرس اعليٰ هو. .ند هندستان 
جي مسلمائنڻ لاءِ ترقي پسندالہ مذهبي عقيدڻ ۽ حريت پسند سياست جو 
مرڪز رهيو آهي. اڳين بزرگن بابت صرف ڪتابن ۾ر پڙهيو هوم پر انهيءَ 
مڪتبہ فڪر سان واسطو رکندڙ هي پهريون صاحب هو جنهن ساڻ۔»ملاقات 
۱ ع جي خلافت تحريڪ وقت ٿي. .ني ا5 صرف اسلامر جي جديد 
نشريح پر ماهر سمجهيو ويندو هو پر هڪ حد تاٿين پير طريقت بہ شمار 
ڪيو ويندو هو. 

ٍ انهي+ وقت ٿاري مذھب ۾ر ڪر ڪيل ڪيتئيڻ ٿي مسسٽلڻ تٿي ڪي 
”سوال پيدا ٿيندا هئا. جي قلمبند ڪري ڇڏيندو هوس ۾ غور فڪر يا ڪتابن 
پڙهڻ ذريعي حل نہ ٿي سگهندا هئا تہ ههڙن بزرگن ڳان اهي سوال پڇي 
معلومات. ۾ اضافو۔. ڪندو هوس. 

"٣‏ آڪٽوبر ؟۱4ع ڌاري شڀڂ عبداهجيد سنڌي سنڌ جي مسلمانن“ 
جي اضلاح لاءِ هڪ تنظيمي ڪانفرنس ڪراچيءَ ۾ سڏائي هئي. ان ۾ر مولاڻا 
حسين احمّد مدئي ب آيل هو. جنهن کان هيٺين مسڦلڻ تي سوال پڇيمر: 
سوا ۱۾ روح پهرينءَ کان خلقيل هئا يا بدن پر سرجڻ يا ڄمڻ مهل وجود ۾ر 

اڃن ٿا, جي آڳي پيدا ٿيل هئا تم بدن ۾ر اچ کان اڳ ڪڏهن پيدا ٿيا ۔ 

ها“ ۾ بدن پر اچڻ کان اڳ ڪٿي رهيل هئا؟ 
سوال ؟: روح اصل هر هڪ شيءِ آهي يا جدا جدا آهن؟ 
سوال :٣‏ جائدار يا ماڻهو َ جي مرڻ کانپوءِ روح زنده رهي نو يا نم جي ها 

تم ان جو جسرر سان ڪهڙو لاڳاڀو يا .واسطو. رهي ٿو ان جو قبرسنتان 

سان لاڳاپو رهي ٿو يا نہ؟ ختمہ ۾ خيرات مان روح کي ڪو فائدو 

پهچي ٿو يا نہ؟ 
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سوال ۾ قيامت ڏينهن وڙي جيكري ٿيغ وقت روح کي ساڳيو قالب ملندو يا 
کو ملندو؟ 

سوال : ميدان قيامت هن زمين تي ٿيدزو يا ڪنهن ٻئي هنڌ؟ 

سوال ؟: : روج الال آهي ٻيا امو؟ 

سوال "ا: عالم بي رز ۽ ڇا هو؟ منڪر نڪير. پلصراط. ميزان. روز ميخاأق. 
.وا ها 

سوال 4: جن.“ شيطان, ملاڪ ڇا ها ۾ ڪٿي هكا؟ 

سوال 4: حضرت آدير ڪڏهن پيدا ٿيو. ان کاڻ اڳ ماڻهو ها يا نہ؟ 

سوال -۱: ياجوج باجوج ڪير هئا ۾ ڪٿي هكا؟ 

سوال ۱۱: طوفان نوح ڪٿي واقع ٿيو هو. ايراضي ڪيتري هيس ۾ ڪڏهن ِ 
ٿيو هو؟ 

َ‫ سوال ؟۱: مسگل هم اوست تي سندس ڪهڙو رايو هو؟ - 
”پا حتي الامسڪان قذي روايتي اعتتادن کي نظر ۾ رکي عقل جي 

ڌريعي انهن مسكلن تي روشني وجهڻ جي ڪوشش ڪيائين. ليڪن اهي جواب 

جديد زماني جي تعليمر يافئ ماڻهوءَ کي تسلي ڏيڂ ۾ ڪافي ن, هئا. 
وڌيڪ احوال معلوم ڪرڻةڻ لاءِ هيڻيان ڪتاب پڙهڻ جي هدايت 


۱- الطاف آقدس .لي لهڈ 
عوارف العارف شهاب الدين سهروردي 
ريز شاهم عياالعزيز دهلؤي 


.سياسي سگ تي سندس ننڍي ڪتاب يٽ بي يتان 'مون کي 
گهڻي معلومات ميسر ڪکي. 
ڪا ان هڪ ڌا ال ان 0 تعلود نندا3'9 
زند گيءَ جي مختلف مسگِلن سمجهڻ لاءِ ہن صرف ڪتابن مان فائدو حاصل 
ڪندو آيس. پر مشهور معروف بزرگن کان تفٹيش بہ ڪير ٿي. جيڪڏهن ِ 
”جيگن ڏٺو آهي مون” تي نقطم چيتي ڪندڙ حضرات مٿئين ذڪر ڪيل سوالن 
جي پس منظر پر ان ڪتاب کي ڏسڻ تم ممڪن آهي تم گهٽ سخٽ وويو' 
اختيار ڪن. ‏ “ 
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(9) خواڄ مدمط هسن ان سوهشث اي عليه: 
هي بزرگ خواجہ عبدالرحمان مجد دي عليه جو فرزند ۾ حضرت امام 
غلام احمد رباني عليه جي اولاد مان هو. ٽنڍي محمد خان لڳ ٽنڍي 
ساٿينداد پر رهندو هو. سندن سلسل طريقت نقشبندي هو ۾ سندن مذهبي 
اعتقاد لف وحدت الشهود سان تعلق رکندڙ ها 1 
پڙهبدڙن کي معلومِ هوندو تم مون کي ننڍ پڻ کان قرب الاهي. روحاني 
ترقي ۾ رمسوز مڂفي جي معلو ڪرڻ جي سڏ ستاٿيندي رهي ٿي. ان لاءِ 
ڪتابن جي پڙهڻ, پرهيز گاري, تزڪہي نفس ۽ صحبت جو نسخو بہ تجربي 
هِيٺ اچي چڪو هو. مون تي اهو اثر ويٺل هو تہ جهڙي طرح عشق مجازي 
ماڻهوءَ جون لڪل قوتون تحرڪ پر آڻي ٿو. اهڙي طرح ممڪن آهي ڪي 
بززگ اها طاقت رکندا هجن. جي دل جي دري آجولي. .بين تڪ 
خداوندي حاصل ڪرڻ ۾ر مدد ڪري سگهن. 
مون تي اهو اٿر ويٺل هو تہ ذڪر ذاتي هڪ ڪنجي هو. جنهن جي 
جاري ڪرڻ سان دل جي دري کلي پوندي ۾ ماڻهو نہ ٻڌل نہ سكل ڳالهيون 
معلوم ڪري سَگهندو. ان ڪري انهيءَ نسخي جو بہ تجربو ڪرڻ۔ ضروري 
ڄاتم. ان وقٿ ذڪر ذاتي جاري ڪرڻ وارن بزرگڻ پر خواجہ صاحب جي 
فرزند صاحبزاده عبدالستار جان سان دوستان تعلقاتٹ هکا. ان ڪري سندس 
معرفت سيپٽمبر ٣٣۱5ع‏ تي ڪوكيتا ۾ وڃي خواح صاحب کان۔ نقشيندي 
ذڪر (الله) جي تلقين ورتمر. خواج صاحب شريعت جو سخت پابند. هو. هن 
پهرين مون ٣‏ ڏاڙهي رکارائي. پوءِ فخر نماز کان پوءِ کي طرف دل تي هٿ 
رکي (الله) جو ذڪر ڏسي تصرف وڌو. ان کانپوءِ هر روز تهجد کان پوءِ 
ذڪر ذاتي پچاٿ جو حڪم مليو. . َ 
ڪوگيٽا ر سڂت سردي هکي. ٿڌي پاڻيءَ سان استنجا ۾ وضو ڪرڻو 
پوندو هو. جاءِ پر گرميءَ جو انتظامر ڪون, هو. دئبي جي گوشت كائڅ ڪري 
اسهال ٿي بيا. ليڪڻ باوجود ار جي روحاني فدارج طي ڪرڻ جي آسري تى 
سب پڙهندو رهيس. مون کي ڀتو هو تم منهتجو خضمير وحدتٿ الوجود جي 
خمير سان ڳوهيل هو. پر باوجود ان جي خداشتاسيءَ جي شوق بتا تميز جي 
جي هدايتن سان واپس ورڻ جي اجازت. ولي پوکني. موٽيس۔ 
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جڏهن اتي هوس تہ برادرم. پير علي تت اد راٽسدي مون کي 
ڪوڻيٽا پر وڪ ڊ انهيق جڏ کو جو سندس خطبن جي ڇپيل ڪتاب جي 
صصاٿيحي ا٣‏ کان لا٣‏ نايز ڏٺال آهي. البز جا ڪي ٽڪ ر! ۾ لاحظ لاءِ بش 
17-9 

”سچ چوان تم مون کي انهن ماڻهن جي روحانيت ۾ر اعتبار ڪونہ آهي. 
جي روحانيت وڪٿڻ لاءِ دڪان ڪڍيو ويٺا آهن. پينمبر خدا روحانيٿ جو 
. شو ليڪ هن ڪڏهن ب اڄمڪلهہ جي روحانيت جي 
...يدا نگ شي مشتهري ڪري روحانيت کي پيشو نہم بئايو هو _ِ 

”مون خواجم صاحب کي ڏٺو آهي پر هن مون تي ڪوبہ اثر نہ ڪيو 
آهي. سندس سارو ماحول تجارتي منڊيءَ وارو ڌسڻ ۾ر آيَر. ه: اڪشر پرهيز 
گاريءَ جي نماٿش ڪري ٿو.... 
! ”0 صاحب نهايت چڱو هوندو؟ پر مون کي 
پڪ آهي تم 9 
ڪرڻي مان تصنع جي جهلڪ پيكي نظر اچي... 

”ازانسواءِ آٌ زند گيءَ کي ڪنهن ٻ تقويٰ جي ضابطي هيٺ مقيد رك 
جو قائل نم آهيان, پو ۽ کڻي ان کي ڪهڙ بہ سٺن لفظن ساڻ پيش ڪيو 
وڃي۔ 

ٍ ين 

...رڪ ان محدود بناگغ منهنجي جذب آزاديَ ۾ روح انقلاب جي ‏ خلاف 
آهي... . 

"”جيستائين مون کي يقين نہ ڏياريو ويو آهي. تيستائين خدا جي وصال“ 
۾ نزڌيڪيءَ لاءِ ملا يا پير جي شاهدي يا مدد شروري نٿو سمجهان۔ خدا 
سان منهنچي تعلقات جو نازڪ ترين رستو آهي. مون کي ان لاءِ ٽياڪڙ جي 
ضرورت ن, آهي. 

”مذهب جيگن ان جي ملن تشٽريح ڪئي. آهي يا پيرن پيش ڪيو آهي. 
تنهن انسانذات جي مشڪلاتن کي گهٽاٿڻ بدران وڌايو آهي. آ انهن جي 
پيروي ڪرڻ بدران دل جي هدايئن ۽ دماغي روشنيءَ جي رهبريءَ کي وڌيڪ 
پسند ڪريان ٿ ٿو. آهي ملان ۽ پير منهنجي هدايت ڪرڻ جا اهل نہ آهن. ا1 
اُنڻ غير محدود ۽ بي انت طاقت جو جزو آهيان. جنهن کي محدود ڪرڻ 
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سندس شان ڪبريائيءَ جي خلاف ٿيندو. منهنجي زند کي ماڻهن جي ٺاهيل 
دستورن ۽ قائونن خلاف جهاد ۾ر پكي گذري آهي. ٰ 

”منهنجا ڀيارا سيد. زندگيءَ جو لطف ٿي وڃي هليو جڏهن ان کي 
ماڻهن جي ٺاهيل قانونن جو تاپ بنائجي ٿو. .کي زد ڪر سان ٿي 
جاودان بتائڻو آهي: 
بدريا غلط با موجش در آويز. 
. سي ات 
معئيٰ: نع دائمي زند گي جدوجهد ۾ 

لڪل آهي. 

”دشستورن جي متابعٿ ڪڏهن ب زندگيءَ پر موج نہ آندي آهي. اهو ِ٫‏ 
انتلاب کي آهي جو ان ر داگمي تازگي ڀيدا .ڪري ٿو 

" جيڪڏهن پانئين تت داگمي سرور حاصل ڪريان تر پا کي انقلاب 
جي ‏ ڪَن پر اڇلي ڇڏ .يچ جٻ نال آهي. 
ٰ موڄيمر ك آسودگيءَ ما عدم ما اسٿ, 

ما زنده ب انيمر كم آرامر نہ گيرير. 

معنيٰ: آٌ اها لهر آهيان جنهن جي زند گيءَ جو مدار طلاطم تي آهي. ان جي 

آسودگيءَ ۾ آراهر ان جي موت برابر آهي.ِ بيٺلنبض زندگيءَ جو اظهار 

نڻي ڪري سگهي. 

”سچ چوانءِ جي دل پر نم نگيئي. الد زندگيءَ 
گذارڻ۔ مان ڪو فاگدو, نٿو نظر اچي۔ تون بجاءِ ڪنهن ٻئي جي پوكلڳي ڪرڻ 
جي پاڻ دسدورنءِ فريضي پابندين کان آزاد ڪري اندر جي رهبريءَ 
پٺيان هل.” 

ان تير نر انهنڊ رت گڍوي نڪر اي تا رن ڪن رخ 
حقيقتن جي نجربي بعد آ4 هن نئيجي تي پهٽو آهيان. .. 
صحبت ماڻ مون کي خدا شناسي. روحاني ترقي يا رموز الاهي حاصل نہ ٿيا 
پر منهنجي مذهبي عقيدن ۽ سسیاسي زندگيءَ جن 
هلندو رهيو۔ 0 ڪيترا ساڻي بہ اڻ ڳاله جو شڪار ٿيا. » ويندي 
پير علي محمد شاهم راشديءَ تاڻئين جنهن مون کي انه؛ نهيءَ تصنع ۾ شريعتي 
ڪوڙڪي پر ڦاسڻ کان منم ٿي ڪگي. 


جيڪڏهن منزلگاه جهڙي بوسيده ۾ غير آباد مسجد جي آزاديءَ کي 
سياست ملڪ جو جڙو بنائي نادانست, هئدو مسلم فساڌنڻ جو ڪارڻ بتيس . 
ت ان لاءِ وقت گذرڻ بعد انهيءَ اثر کي جوابدار ڄاڻان ٿو. منزلگاه, مسجد 
دادا ڄيٺمل پرسرام مون کي سمجهاٿڻ آيا تن ”اهو طريقو تنهنجي روايات 
جي خلاف هو.” پر مون تي ان وقت مذڪوره ٻالا اڻن ڪري فرق پرستيءَ جو 
ڀوت سوار هو. سو درسيت ٿي نن سگهيس. بعد ۾ر جمشيد مرحوم هڪ 
دوسٽ سان گفتگو ڪندي ظاهر ڪيو تہ ”سيد جي عابدان زند گي کيس 
نور الاهي جي تجلي حاصل ڪرڻ جي عيوض ڊارڪ فورسز (ظلمت) جي سا 
هيٺ آڻي ڇڏيو آهي.” - 

677077 ق ران غلظ نرا هنا 
هندو مسلم نفرت جي بنياد تي پاڪستان جي حصول لاءِ جدوجهد ڪيم تہ 
بہ ان جو ڪارڻ اهو ٿي اثر هو. ٍ 

منزلگاهم تحريڪ سونڻ هندو مسلمانن جي قخل ۾ لکها روپين جي ُ 
جائداد. جي تباهيءَ جو ڪارڻ چني. 

پاڪستان هلچل لکها هندو مسلمر جي قتل. ڪروڙها هندو مسلماڻڻ ۔ 
جيُجلاوطني. اربها روپين جي جاگداد جي ٿباه ٿيڻ جو باعث بني۔ 

اهي ڳالهيون منهنجي خداشناسيءَ جي راه جو تجربو هيون. 

خواجم صّاڂب جن جد امجد جي پيروي ۾ اثر-ڪري اورنگزيب اها 
راهم اختيار ڪكي جا هندوستان چا 3 
باعث بئي. 

انهيءَ تعليم جي اثر هيٺ علام, اقبہال هندو مسلمانن.ڄيڄذا قومن 
جي نظرئي کي ايجاد ڪري. صدها ورهين جي صجوفياءِ ڪرام جي اتحاد ٍ 
انساني جي جذبيٴهيٺ پيدا ڪيل محبت ٿي پاڻيخ ڦيري. نفرت جو ٻج پوکيو 
۾ انهيءَ اثر هيٺ اسان گمراه ٿي ملڪ جو ورهاڱو ڪرايو ۾ پاڪستان قاگم 
ٌ ٿيو. انهيءَ اٿر هيٺ بينگالين کي سندڻ جاگز حق ‏ يڻ سيب جدا ٿيغ لاءِ : 
مجبور ڪبو ويو ۾ خبر نر آهي آهي اثر رهپل پاڪستان جو ڪهڙو حشر بناکيندا؟ 
2 ۱) مولوي لام اهمت= صاهب ملڪاٹي وشهة (دا<و): 

هي صاحب دادوءِ جي ڀر ۾ ملڪاڻين ۾ رهندڙ هو. ٿن ‬ 
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.سل طريقت هر هڪ نقشبندي. قادري ۽ سهروردي مان مسثفيض ٿيل 
هو. سندس طريقءِ اٿر اندر مولود چواراكي رقت قلب پيدا ڪري پوءِ ذڪر 
ڪرڻ ۾ اثر وجه جو هو. 

پويان ڪيترا خليفا ڇڏي ويؤ آهي جي ماڻهن کي روزي. نماز ۽ ذڪر 
جي تلڻين ڪن ٿا. مون کي خبر نم آهي سندس سلسلءِ طريقت صريدن ۾ 
اخلاق ۾ روحانيت ڪڻنري قدر پکيڙڻ لاءِ ڪار آمد ٿيو آهي۔ 

مون مولوي صاحب سان هڪ ٻ دفعا ملاقات ڪئي هئي. مون تي 
.اس صحبت ڪو اٿر ڪون ڪيو. هي سنڌ جي ان وقت پر ذڪر اذڪار 
ڎيخ وارن بزرگن مان هڪ هو. سنڌ جي وڏ اولياگن جا سجاده نشين سندن 
بزرگن جي پيروي وساري چڪا هئا. هي صاحب طريقت جي سلستلي کي 
قائمرگيو آيا. ممڪن آهي مريدن جي اخلاق جي درستيءَ لاءِ ڪجه ڪري َ 
سگهيا هجن, پر خدا جي شتاخت. روحاني ترقي ۾ رموز الاهي جي لاءِ منهنجي 
سمجه آهر هو گهڻو ڪجه ڪري تہ سگهيا هئا. 
909970 

وا لا اها جي گهڻي 
.وقت کان سنڌ پر اچي رهيا هگا. 

هن صاحب پهرين بدين 000 
ڪكي هئي. ..ڻ ي ٽزديڪ هكغ ڪري ساڻس گهڱيون ملاقاتون ٿينديون 
هيون. هو ڎاڍي آواز ۾ سر سان ”لاالله الالله" جو ذڪر ڪندو ۾ ڪراٿيندو 
هو. سارو وقت سندس مجلس پر ڏڪر جاري رهندو هو۔ هي صاحب نماز 
پڙهائغ بمد ذڪر ڪري سريدن تي تصوف وجهندو هو. جنهن ڪري انهن 
مان ڪيتر! وجد پر اچي زمين تي ليٽندا هئا. ڪيٽئزا ”هو هو" ڪندا هئا. 
ڪيٽرا مٿو جهولائيندا هئا. ڪيترا سر ڀتين يا زمين ساڻ ٽڪراکيندا هكا. هن 
ڪيترا ٿي ماڻهو مريد ۾ معتقد بنايا سندس اثر اڪثري ڪٿيف طبع ۾ دهقاني 
اڻهن تي زياده پوندو هو. 

ذڪر ذريعي وجد ۾ر اچغ. شريعت جي پابندي. اخلاق جي درستي. 
سندس مطمح نگاھ هوندا هئا. قرب الاهي روحاني ترقي يا رموز معرفت 
صريدن کي حاصل ٿيندا ها یا نہ ان جو پتو نم آهي پر قوي گمان اهو ٿي ِ 
نڪتو تم سندس مريدن جي لياقٽ آيتري نہ هئي. 
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ڪشمير ۾ شوڌرم جو گهڻو اثر رهيو هو. جو جلالي:مٽ هو. ناقوس 
۾ نقارن جو وڄائڻ. ان تي رقص ڪري وجد پر اچڻ ان مت جي پؤٿلڳن جي. 
خاص صفت هئي. قلندر شهباز جا نانگا ب انهي طرح سان وجد پر ايندا آهن. 
ممڪن آهي هي طريقو مولوي طريق ۾ شومت جي گڏيل تمايير جي 
پيداوار هو. مطل٬پو‏ تم سلوڪ جي ڳولاڱوءَ لاءِ اڻ مجلس سان ڪي ٿي سبق 
حاصل ٿي سگهيا ٿي. ڍنن کي ڪر نخاش ذائدو تن پهتو پر وڏين درگاهن جي 
اڪثري سبحاده نشيئن کان هي ملاقاتون وڌيڪ ڪارآمد هيون. 
(17) دا! چييشمل ڀو سوا گلراهاڻي (ڪ و اپنهي): 
هي صاحب حيدرآبادي عالن جي گاراجاڻي پاڙي مان هو. هن ننڍي 
هولدي کان ست سنگ جو شوق هٿڻ ڪري درويشڻ جي صحبت مان گهغو 
پرايو. ہَ : 
هن شاه عبداللطيف, سچل سرمسنت, سامي. دلپت, بيدل. روحل 
فقير وغيره سنڌ جي شاعرن جو گهڻو اڀياس ڪبو هو ..ازانسواءِ هندوستان 
جي درويشن جهڙوڪ ‏ گرونانڪ, ڪبير ڀڳت. ميران ٻائي. ڪاليداس جي 
ڪلام مان بہ واقفيت هيس. ن رڳو ايترو پر يورپ ج ي مکيہ شاعرن 
فنيڪسپيگر, شيلي. ٽينسين. گوكٽي وغيره جي ڪلام کي بہ پروڙيو هئائين. 
پارسي شاعرن مان رومي, حافظ. خواجہ فريدالدين عطار ۾ منصور جي 
تعليمات جي بہ چاڻڂ هيس. 
هن دنيا جي مکيہ مذهبن جو اڀياس ڪيو هو. سناتني ڌرم, صوفي 
مت سگ پنٿ, ٻڌ. ڌر ۾ ڪرسچنٽي مان چڱي واقفيت هيس. قرآن شريف. 
ويد. شاسٽر, ”1 00 
٫‏ هن ٿياسافيڪل سوساٽٽيءَ ۾ داخل ٿي ڪري روم ۾ يونان جي قديمر 
روحاني تعليم مان بہ سبق پرايا هکا. انهي کوجنا بعد هو انهي راز کي پروڙي 
هن سنڌي شاعرن ۾ درويشن جي تعليم پر انهيءَ پيہغام جو ڇوهر 
سمايل ڏٺو هو. هن جو چوڻ هو تم سنڌو ديش کي انهيءَ ڏس پر دنيا لاءِ 
خاص پيغامر هو. هن سڄي عمر انهيءَ پيٺامر جو مشنري ٿي گذاريو.. 
هڻ سياست ملڪ ۾ر بہ چڱو بهڙرو ورتو. ھن جي ساري زند گي ملڪ ۽ 
قوم لاءِ وقف ٿيل هئي۔ 
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هن ڪيترا ڪتاب لکيا. منهنجي خيال موجب هي پهريون ماڻهو هو 
جنهن سنڌ جي جداكانہ ملڪ ۾ قوميت جي نظريي کي ظاهر ڪيو. جڏهن 
هندن جي اڪشريت بہبڱي کان سنڌ جي جداٿيءَ جي مخالفت ۾ر هئي. هي 
سنڌ جي آزاديَ جو حامي هو 

منهنجي ساڻس واقفيٽ 5؟4 (ع پر ٿي. سندس صحبث مون تي گهڻو 
اٿر ڇڏيو. سج چئجي ت, مون کي شاه لطيف ۾ سچل جي ڪلام جي سمجهہ 
سندس صحبت ۾ر وڌي. هو منهنجو سياسي مددگار ۾ صلاحڪار تصوف پر 
استاد ٿي رهيو هو. هو بتيادي طرح ”آسر م لاه يج جو قاٿل هو. ۾ توڪل 
جو وڏو قاگل هو 

جتي ساريءَ دنيا کي ڪارن ڪڪرن پر اوندهہ انڌوڪار ڏڈسخ ۾ ٻي 
آيو. اتي بہ هن کي روشنيءَ جو ترورو ٻپ ي نظر آيو. مون کي سندس صحجبت 
مان هيئيون ڳالهيون نصيب ٿيئٰن: 
(۱) ڪثرت مذاهب پويان بنيادي وحدٿ. 
(؟) سنڌ ملڪ ۾ قوم کي دئيا لاءِ خاص پيئامر, 
َڳ) لائقنطو من الرحمالله جي معنيٰ ۾ مفهوم, 
(؟) مڏهين جو روح عشق ۽ محيت هو, : 
(ث) آگيڊيلسٽ ۾ پرگڪٽيڪل سياستدان جو تغاوت ۾ پهرين جو تفوق. 
(۱) ساڻيهم جي.اڪيچار محبت, 
(لا) حسن کان متاثر ٿيڻ وڏي پر وڏي غذا ۾ نعمت هئي۔ 
)117 ) يان عب= ال هبم صاهب <رس عليہ (ماا]ڪاٽبٻا,): 

.اب ملاڪاتيار جو ويٺل هو. سندس اڏو نيان محمد قاسم 
علي حضرآت غوٿث يي طريقت سان واسطو 
رکندڙ هو. ليڪن سندس والد ميان ولي محمد عليه لنواري واري يزرگن کان 
نقشبتدي سلسلي جا سبق ورتا هئا۔ ه يئ بہ انهي سلسلءِ طريقت سان وآڊست, 
هو.” . ‬ 1 
۾ ٿورو ڳالهاٿو هو. سندس اکيون ري نشي جي الستي خمار سا 
پرڪيف رهنديون هيون۔ ”.77 ملاقات ٿي. پاڻ ڪيترن ورهن 
کاڻ ن پنهنجي دائره خانقاهہ کان ٻاهر نہ نڪ نڪَتو هو. هو گوش, نشين درويش 
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هو. باوجود ان جي هن جي سياسي ففاملي هي اير كااقدر وسي هي ؛ نهن 

جو پَؤ سندس هوڻ سان پهرين گفتگوءِ مان پکجي سگهي ٿو. 
لج 9 

مدد ڪرڻ لاءِ وٺي آيو هو. جئي مون ك يئ چياٿين تم : 
ون تي نياسي اين سان تسپ هي ڪن چڳ مه 

ڳالهين لوڙهي ڇڏڻ لاءِ مجبور ڪيو هو: 

(۱) حأجي عبداحڪير شاه جهڙي پير ميد, باهمت ۽ بااخلاق سيد اچي 
صٻوح سان منت ڪئٿي تہ لوڙهي کان ٻاهر نڪري اليڪشن پر توکي 
مدد ڪريان. اسان کي فيض رسول جي دروازي تان مليل آهي. ان جي 
اولاد کي انڪار ڪري نہ سگهيس. 

(؟) مون کي ٻڌايو ويو آهي تہ جنهن اميدوار جي سدد ,ڪر آيو آهيان اهو 
ڂلق خدا جو خادم ۾ بااخلاق نوجوان آهي. 

)٣(‏ هو حڪومت جي دٻاءُ سامهون سرن ماگ کان انڪار ڪري ٿو.” 
پوءِ مون ڏي رخ ڪري فربايائين ت: 
”خلق خدا جي خدمت جو ڪم هٿان ن, ڇڏ ج. سنڌي سٻاجهڙا اٿئي 

تن جي پارت هجيگي. انهن جي خدمت ڪندي جي مشڪلاتون سامهون 

اچنئي تن جو مڙس ٿي مقابلو ڪج. لالچ پر لڙهي ۾ دڙڪي ڀر ڊڄي ن: وڃج. 

سچ جي ٻيڙي لڏندي پر ٻڌندي نہ آهي۔ له جي مدد ۾ اسان درويشن جون 

دعاگون توسان شامل رهنديون.. 
مون واعدو ڪيو. ان وچ پر ڪيترن مقابلن کي منهن ڎيڻو پي.و آهي پر 

خدا جي لطف ۽ درويشن جي دعا سان همت نہ هاري اٿمر. ڪمڙزوريءَ وقت 

هن جون پرخمار اکيون اڇيو سامهون بيهي ڪمزور کي نوشدارو ج وو ڪمر 
ڏين ٿيون. . يس يا ؾؿبق حاصل ٽيا 

)۱( هو حب الوطن جو مجسم هو. سنڏيڻ جئ فحيٿ کيس ايمان ڪامل 
عطا ڪيو هو. روحائي ٹرٿر ايمان ڪامل جو حصو هڱي. 

(؟) ڏل ڪر ند جوا اي ٿو انهيءَ جو 
پتو خماريل اکين مان پوي ٿو. , 

(؟ 3-0 1 
کي قرب الاهي ۽ روحاني ترقي حاصل ٿيڻ جو ڀتو۔ ڏسيو هئاٿين 
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)٣(‏ لالج ۾ خوف جهڙي طرح روحاني طالب جي راه ۾ رڪاوٽون هيون.. 
ساڳي طرح اهي عملي دنيا ۾ر وڏيؤن رنڊڪون ڊنجي سگهيو ڻ ٿي. 

() معشوق جي اکين جو خمار ۾ خدا رسيده بزرگ جي اکين جي جوت ٻنهي 
گي سا کي سرجشمر ماڻ بخرو مليل آهي۔ ٬‏ ٍ 


اهل مماتيءَ مان فيض. حاصل ڪرڻ جي ڪوشش 

نہم رڳو زنده درويشن ڃ بزرگن سان ملاقاتون ڪَري انهن جي صحبت 
مان سُتقيد ٿيڻ جي ڪوشش ڪيم. پر اهل مماتيءَ سان ملاقات ڪرخ يا 
انهن کاڻ فيض وئڻ لاءِ ڪوشش ڪندو آيس. يآ 
بزرگ دنيا مان کٽي وڃي ستا هئا. ائهن جو ديدار ڪرڻ سان ڪيئي اسرار 
معلومر ٿي سگهيا ٿي. 
ٍ سڀ کان بهتر ديدار رسول اڪرز جو هو, پر اهو درجو مٿانهون هو, 
ان ڪري پهڙين وِلين جا ديدار حاصل ڪري انهن معرفت رموز حقيقت معلوم 
ڪجن. صون کي اهو بہ ٻڌايو ويو تم کليل اکين سان سجاڳيءَ ۾ر روحن جو. 
مشاهدو (لتا) ڪرڻ دشوار هو. ان. ڪر يُ صرف خوابن ذريعي انهن جي 
ملاقاث حاصل ڪري سگهبي. جنهن لاءِ هيٺهن گالهين جي پوٿواري ڪرڻ 
ضروري هئي: 

(۱) کاڌو گهٽ کائجي. جيڪي کائجي جى اهو پاڪ صاف هجي. . جي ٿي 
سگهي تم گوشت. مي يأ ساه, وارين شين جي کا کان پرهيز ڪجي. 

(؟) سل :ڪري صاف ڪپڙا پهري, خوشبوءِ لڳائي آڌي رات جو 
تهجد نماز بعد ٻڌايل وظيفو پڙهي ڪِنهن خاص درويش جي ملاقات جو 
خيال رکي. . هٿ سيرانديءَ رکي سمهي پکجي ت ان درويش جو ديدار 
ٿيندو. 

اهي ٻئي طريقا آزمايمر. پر خواب پر ڪجه بہ ڏسغ ۾ نہ آيو. بعشي 
بنا ڪوشش جي خواب پر سٺو نظارو يا چڱن ماڻهن جي ملاقات ٿيندي هئي. 
پر اهي ڳالهيون ۽ اتفاقي نصيب ٿينديويڍ هيون۔ جيکڻ تم هڪ دفعي اتفاقا 
پنهنجي جد بزرگوار شاه حيدر عليه رحمة جي ملاقات ٿي. هڪ رات اوچتو 
سپنو ڏثم, جنهن ۾ هڪ وي خانقاهہ ڏسڻ ۾ آٿي. جنهڻ مان چانڊوڪيءَ 
.جهڙي روشني نظر پکكي آٿي. ان کي چوڌاري وڌيون ديوارون هيون. جانج 
ڪرڻ بعد معلو ٿيو ت ان ۾ر اندر درويش ويئل هئا. واققيت کان سواءِ اتدر 
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وڃڻ جي اجازت ڪان هئي. واقف ماڻهوء ڏي نياپو موڪاڻو هو جو ٻاهر اچي 
اندر وٺي وڃي سگهيو ٿي. اَ تي مون هڪ ماڻهوءَ کي جؤ دريان معلؤ ٿيو 
< ٿي, عرض ڪِبو تم اندر شاه حيد ر عليه رحمة هجي تہ کيس پيا وڃي ڏي 
تم تنهنجي اولاد مان فلاڻو ٻاهر بيٺو آهي ۾ اوهان سان مل گهري ٿو. ان 
پيٺامر پهچڻ کان پوءِ هڪ بزرگ سفيد ريش قد پر پورو. پنو. سفيد ڪپڙن 
سان ٻاهر نڪري آيو. جو مون کي ٻاهر کان جوديواريءَ جي اندر وئي ويو. 
ان کان پوءِ اندر هڪ ٻي وڏي محلات جهڙي جاءِ ڌڏّرغ ۾رآٿي۔ اندر هلي مون 
کان اچ جو سبب پڇياٿين. مون چيومانس تم دا شتاسيءَ لاءِ حشضشرتث 
پيغمبر خدا محمد مصطفيٰ عليه الصلوات والسلامر جي ڙيارت جو شوق اٿم. 
هن جواب ڏنو تہ اندر رسول مقبول جي درٻار هلي رهي.هئي. ان ۾ر وڃځ لاءِ 
پهرين تياري کان سواءِ اجازت ملي ڪانہ سگهندي. ٍ 

ان ت يٰ مون پڇيو تہ اها تياري ڪهڙي قسمر جي.هئي. 8 

پاڻ فرمايائين تن" تون سنڌ ملڪ ۾ قوم لاءِ بنا امتياز مذهب جي 
خدمٽ ڪندو رهہ. وقت گذرڻ.تي توکي وڌيڪ هدايون ملنديون 
رهنديون.” ٰ 

مون عبرض ڪيو تہ ”گهڻي ڪو شش بعد بر اوهان سان ملاقات ٿي نہ 
سگهي هکي. اڄ اتفاق سان ديدار ٿيو آهي. وري اوهان سان ڪڏهين ۾ 
'ڪهڙيءَ طرح سان ملي سگهان ٿو.” 

ان تي پاڻ هڪ لنظ ٻڌايائون تہ اهو واچ ورد جو ڪب ڌڻي موڻ تي 
ساڻس ملغ جو موقعو ميسر ڪتدو. 

مونکي اهو بہ ٻڌايو ويو تم سنڌ 7777-0000 
ٻارين ارواح مقدسہ جي سڀرد هئي: 
ٍ شاه صد رالدين علية رحمة: لڪي 

٣‏ مخدوم بلاول عليه رحمة, باغيان 

٣ب‏ سيد يرال اين اھ ليه رحماة,,سكر 

٣‏ سيد يداز عله رحمة, سن 

محخدومر نو ح عليه رحمة, هالا 

"۔- سيد عالي عليه رحجمة, ٽو 
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٣'۔‏ قلندر شهباز عليه رحمة. سيوهڂ 
. سي اھ ڪا بلڙي 
3 شان عبداللطيفاعليه رحمة. ڻا شاهي » 
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۱۱-شاھ عنايت عليه رحمة, جهورڪ 
۱٣‏ گرونانڪ عليه رحمة., پنجاب 
اُنهن مان پهريان ڇه سنڌين.جي اخلاق ۽ تزڪيي نفس جي چارج پ۾ر 
هئا ۾ پوين ڇهن کي سنڌين جي ذهني صلاحيت. رواداري ۽۾ محبت پيا 
ڪرڻ جو ڪر سپرد ٿيل هو : 
. اي الا گاهن 
جي زيارت ڪيم سواءِ گرونانڪ عليه جي. 
انهيءَ خواب کان پوءِمون مخدومر ظهير الدين عرف پرو ڄام عليه ۾ 
قاضي اسدالہ شاھم عليه ٽکڙائي سان مشورو ڪيو تم ڪهڙي طرح سان 
سنڌين جي بنا امتياز مذهب جي خدمت ڪري سگهان ٿو. 
هئن صلاح ڏني ت ان لاءِ بهٽرين ذريعو اهو هو تہ سنڌ جي سيدن ۾ 
پيرن کي منظمر ڪري انهن جي اصلاح ذريعي ماڻهن ۾راخلاق. تڪ ئفس, 
ڎهني صلاحيٿ. رواداري ۾ محبت“پيدا ڪجي۔. ڇاڪاڻ تہ سڌو ساري نڌ . 
کي پهچڻ مشڪل مسئلو هو. مذ ڪور بالا ماڻهو درگاهڻ جيً چارج ۾ر هئا ۾ 
اثر رکندڙ هئا. انهن جي ذريعي مطلوب مقصد جلد حاصل ٿي سگهڻ وارو هو.َ 
”جنهن صورت پر ساري سَنڌ جي سيدن. پيرن کي هڪ جاءِ تي ڪٺو ڪرڻ 
مشڪل مسئلو هو, ان ڪَري ابتدا مٽياریي خاندان جي سيدن ۾ پيرڻ سان 
8 
انهيءَ منقصد جي حصول لاءِ "۱ مارچ ٣1۱4ع‏ تي سن ۾ر ٿن ڏينهن 
لاءِ مٽياري سيدنڻ جي ڪانفرنس سڏاير. جنهن کي وڌاڻي ساري سنڌ جي 
پيرن. فقيرن ۽ سيدن مي ڪانفرنسمن ۾ر تبديل ڪرڻو هو. 
انهيءَ ڪانفرنس جي مقاصد ۽ نتاٿج جو مختصر احوال پنهنجي ڪتاب 
" پنهنجي ڪهاڻي پنهنجي زباني” مان هيٺ ڏيان ٿو: 
. ”انهن جي بزرگن جون درگاهون, خانقاهون ۽ دائرا اڃا تاين عوام 
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جون زيارتگاهم هيون۔. .وا جي ج سندن اولاد جي اڪريت عياشي. 
خود غرضي اخلاتي مرشضن جو شڪار بنيل هئي. عام ماڻهن اڃا تاين سندن 
تو ٹيز نفد رٽ تي ڪئيءَ 

هن طبقي کي بِداخلاقي ۾ انتشار جي کڏي ما ڪڍي منظم ڪرڻو 
هو۔ .لا يح تعليعر سساڻ لوس ڪري صحيح خادبر خلق جي 
صورت وٺائڻي هئي۔ پهرين هڪ گروهم کي منظمر ڪري پوءِ ساري سنڌ جي 

سيدان. پيرن ۾ فقيرن جي فيڊريشن ٺاهڻي هئي۔. 

+ _ متياري سيدان جون ڊ مجلسون ٿيون. پر اها ڪوشش هيين سيبن 

ڪرت ڏاڪ ار لات ٿي! 

(۱( تاريخ ي ارتقا ڪري نسلي يا فرقيوار نظامر ۾ اصلاحيٰ ڪوششون ٴ بعد از 
وقت ٿي ويون هيون. تنهن ڪري جا ڳالهہ زماني جي رفتار جي مزاقف 
نم هئي اها ڪامياب ٿيخ مشڪل هئي. پوءِ کڻي اها ڪهڙن بہ عمدن 
ارادن سان شروع ڪگي ويگي هجي. 

(؟) سماجي اصلاح ۾ ترقيءَ.ڄي جماعت ۾ر سياسي ۾ سعاملن کي ٽڀاڻي آدڍ 
نقصانڪار ثابت ٿيو. ٰ 

)٣(‏ اصلاحي ڪمن لاءِ پيسي جيَ ضرؤرت هئي. شاهوڪار ۾ پيسي انا 
سيد' پير اهڙن ڪمڻ لاءِ پيسي خرچ ڪرڻ واسطي تيار نہ هئا۔ غريبن 

وٽ پيسو ڪونم هو. ٬؛‏ 

“)٣(‏ هر نتحريڪ جي ڪاميابيءَ لاءِ ڪن فردن جي بي لوث خدمت ۽ انهيءَ 
لاءِ زندگيءَ وقف ڪرڻ جي ضرورت هئي. اسان اهڙا ماڻهو پيدا ڪري 
نم سگهياسون. “ . .زد 

سا 1 سماٽ ۾ ٻيڻ قبيلن بب 

جماعتون ٺاهغ شروع ڪيون پر انهن جو حشر بہ ساڳيڻ سيهن ڪري ساڳيو 

ٿيو ۾ ڪاأبہ تحريڪ ڪامياب ٿي٬لہ,‏ سگهي." 
انهيءَ سال جي آڂر ۾ر -٣+‏ ڊسمبر ٣؟۱4ع‏ تي شاه عبداللطيف 

ڀٽائيءَ جي درگاهہ تي وڃي هيٺين دعا گهريمر: ِ 
خدا جا پيارا بزرگ, درگاهم خداونديءَ مان منهنجي هيئين مقاصد جي 

حصول لاءِ دعا گهر: 
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)۱( ڄل جي ظاهري جدا جدا 0770009009 


جنهن جو مشصد انسانذات ۾ محيت: انتحاد. سک. سلامٽي آثرڂ آهي۔ 
انهيءَ حقيقي سبق کي وساري ماڻهو فرقہ بنديءَ ۾ر ورهائجي ويا آهن. 
جنهن ڪري دنيا پر نفاق ۾ فساد پکڙجي ويو آهي. تو ڪثرت پويان ‏ 


حدت ڏسي ان جو پرچار ڪيو آهي. مون کي توفيق ڏياراءِ تہ انهيءَ 


راهم تي هلي محبت ۾ امن جو آواز ڪڍڊندو رهان. 


(؟) دنيا جي مغربي ملڪن جون قومون استعمال غرضي خاطر مسشرق جي 


ڪمزور قومن کي غلام رکو ويٺيون آهن. مساوات ۽ آزادي هر فرم ۾ 
قومر جي جنمر جو حق آهي. تو مارگي جي عمر جي قيد مان آزاد ٿيڻ 
جون دعائون گهريون آهن. هي ڪر وڙها ماڻهو ڏاڍ ۾ ظلم جي چنبي پر 
گرفتار آهن تن جي آزاديءَ لاءِ دعا گهر ۾ مون کي درگاھ, الاهي مان 
دعا گهري طاقت عطا ڪراءِ تہ ڌا ۾ ظلم خلاف لڙندو رهان. . َ 


)٣(‏ انساني عقل هزارها سالن جي مسلسل ولا ۽ کوجنا جي ټاوجود 


ڪاٿئنات جي اونهن اسرارن..حقيقي رازن ۽ صحيح حقيقت کي پوريءَ 
طرح معلوم ڪري نم سگهيو آهي. اڃا منډي ماڪوڙي وانگر کوهہ, 
مان اڀ پيو ڪڇي. آئون رام حقيقت جو گولائٿو آهيان. مون آڳي.* 
. اس هٿ ڪرڻ پر مدد ڪر. 


)٣(‏ دنيا امن جي عيوض مختلف ملڪن ۽ قومن جي باهمي اڂتلاف جو 


آکاڙو بنيل آهي. تو سڀ عالمر آباد ٿيث. سنگهارن جي سرهي رھڻ لاءِ 
دعاگون گهريون آهن مون کي توفيق عطأ ڪراءِ ت دنيا جي اتحاد, 
امن ۾ سک لاءِ پاڻ پتوڙيندو رمان. جيئن ماڻهو هڪ نظام ۾ر شريڪ 
ٿي صحيح بين الاقوامي اداره قاگر ڪڻ۔ 


(ه) دعا گهر تم آئون مٿي ذڪر ڪيل مقصدن ٴ جي. حصول لاءِ جتي وڃان 


آواز اُٿاريندو رهان, جيسيتائين حجيحرو هحان اُتنهڻ اصولن تي قائم 
رهاح. . سي سس يڻ ٿيڻ لاءِ دعا گهري آهي. اها ڪالي آهيٍ, 
هر هڪ سنڌيءَ کي مذڪوره بالا مقصدن تي هلڻ لاءِ دعا گهر.” 

اهڙي طرح نمازون. ورد, ؤظائف, چل ڪشي هڪ طرف ڪندو 


رهيس تہ ملڪ ۾ ماڻهن جي حتي الوسع خدمت ٻي طرف ڪندو رهيس. 


َ‫ ضلع لو ڪل بورڊ ڪراچيءَ جو پريزيڊنٽ چونډجڻ بعد موڻ گوث 


0 
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ڀا وجهي ڪراچي ضلعي جي گوناڻي سروي ڪرڻ ۾ 
سڌاري لاءِ ٿجويز تيار ڪرڻ واسطي پهرين اپريل 4؟ ۱4 ع تي ڪراچي ضلعي 
جو گشت شروع ڪيو. ٣0‏ اپريل 4٣۱4ع‏ تي شاھ, عنايت صوفي.عليه 
رحمت جي زيارت ڪيہر. ان کان اڳي بہ زيارت ڪري چڪو هوس. ڀر هن 
زيارت کانپوءِ مون هيٺيون خواب ڏٺو تم ”هڪ وڏي مسجد نما محل ۾ر 
داخل ٿيو آهيان . ساو ويل ها ان جاءِ ۾ مسجد جي محراب 
وانگر ڪيترائي محراب هئا. جن مان .هر هڪ جي سامهون ڪيتراگي ماڻهو 
ويٺل هئا. جن جدا نموني عبادتون پئي ڪيون ۽ باهمي گفتگوءَ ۾ مشغول 
هئا. آهٌ جدا محرابن کي ڏسندو پي گهميس ۽ اتي هڪ ماڻهوءَ کان پڇا ڪيم 
تم هي ڪهڙي جاءِ هئي. جنهن جواب ڏنو تہ هي دنيا جئ مذاهب جو مرڪزي 
هال هو جتي سڀڪو مذهب وارو سندس محراب جي سامهون ويهي عبادت 
ڪري رهيو هو. ِ‫ 
يهتر آهي تہ رلځ جي عيوش تون بہ هڪ محراب جي سامهوڻ ويهي 
رهم. ڪي ”اهي سڀ محراب منهنجا ها آءِ هڪ 
جاءِ تي ويه جي عبوض سڀني جاين جو سير ڪري معلومات وڌايندس.” 
ان تي ڪن ويئل ماڻهن مون تي نقط چيني ڪئي. جنهن سون کي 
مغموم ڪري ڇڏيو۔ عين ان وقت هڪ هاتقفي آواز ٻڌڻ ۾ر آيمر تق.: آ 
آاف يرا ڪر٬ډو‏ خرچ ريدخجو ورتواهي؛ خدا توکي ان راهہ تي 
استقامت بخشيندو.” 
آهستي ڪري مون مٿي ٻڌايل جملي درگاهن جون زيارتون ڪيون ۾ 
راه هدايت لاءِ دعا گهرندو يھيس. 
اڻ کانپوءِ ۱#4 کان ۱؟ جون 7٣۱4ع‏ تي سيد ميران محمد شاھ ڀٽ 
ياه جي ميلي تي ڪپنريون ڪانفرنسون سڏايؤن. مون ب ان ر سندس ً 
ڪي انهي موقعي تي يون رات جو هيٺيون خواب ڏٺو: 
”جنهن ۾ شاه عببداللطيف عليه رحمت کي پري کان بيٺل ڏئم, 
آهھستي ٿي اها تصوير نزديڪ آئي. ان تي مون کين عرض ڪيو تہ مهرباني 
ڪري خداشناسيءَ جي راه ڏسيو. جنهن تي پاڻ فرمايائين تہ ان. راهم ۾ر 
"توکي جذب, .. .يا سي ڀلاٿي جا ڪر گهڻو مدد 
ڏيڻي سگهند[." ِ‫ : .: 
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”پهرين سنڌ جي محبت پر مستفرق ٿيڻو پوندءِ پوءِ ساري عالمر جي 
اتحاد. امن ۽ سک لاءِ پاڻ پتوڙڻو اٿئي.” 

مون کيس عرض ڪيو ت ڪيٿرا دفعا ملاقات لاءِ واجهايو هوم:, 
نمازون ۽ ورد پڙهي ديدار لاءِ ڪوشش ڪڪڱي هكي پر اها نصيب نہ ٿي هئي. 
“ هاڻ اتفاق سان اوچتو ملاقات ٿي آهي وِري ملاقات لاءِ ڪو رسٽو ڏسيو. ان 
تي ڀاڻ هڪ ڪليدي اسر ٻڌايائون جنهن پڙهخ بعد ننڊ ۾ر ملاقات ٿبڻي هئي۔ َ 
بعد پر اهو اسمر ڪيترا دفعا پڙهي ملاقات لاءِ ڪوشش ڪير پر ڪان ٿي. َ 

4٣6‏ ۱ ع٬جي‏ اپريل کان آء؛ عجيب ذهني ۾ نف تياڻي ڪشسمڪش ۾ر 
مبلا ٿي ويس. هڪ طرف آزاھ سنڌ اندر سنڌي سياست کي شخصي اقندار 
ستيءَ جي داي کان ڪڍي ڪن اصولن جي بنياد تي پروگراہر تيار ڪري 
پارٽي ٺاهئ نن سنڌ جي ترقي .۽ تعمير لاءِ ڪمر ڪرڻ جو سودا سمايل هو. 

ٻي طرف سياسي اخثلافن ۽ دشمنين. مالي مُشڪلاتن. جنگ اقتدار 
جي مهاڄار کاڻ ڻ ٹنگ آڻي سياست کي ترڪ ڪري جذباتي۽ ثقافٽي ڙنڍگي > 
گذارخ لاءِ سوچي رهيو هوس. 

پوٿين قسر جي خيالن کي مضمونن جي صورت ۾ر قلمبند ڪندو 
ويس. جن جا سرا تاري وار هيٺ ڏيان ٿو. اهي خيال منهنجي عشق مجازيءَ 
با ڄا[ ڪين جا ڪا ناد 

(۱) دوست سان ٳہ ٿي ڳاڻهيون : ۱-۔ مئي ٣٣۱4ع‏ 

(؟) فراق جون گهڙيون =ُ ني 1117ع 

)٣(‏ تنهن جي غلاميءَ جا ڏينهن ات هاي.؟ :اج 

)٣(‏ قريب جو قرب َ سات 

(0) محبوب جو مڪتب ُ‪ اهت 6151ع 

(۱) برھہ جو بحر "ا٣‏ مئي ٣۱41ع‏ 
<.() دوست کان دور ۱- جون ٣٣۱5ع‏ 
(7) پرين جي پلاند پر ون 1111ع 
(4) پير کان پير تاٿين +؟* ‏ جون ٣٣۱5ع‏ 
(۱) عشق جي راه ۾ر . اهت وين. 110۱ع 
[119 ]نا ڪو له ۱٣‏ -۔ جنوري 0٣۱4ع‏ 
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سياست ۾ مجاز ٻنهي ك يئ ڇڏي نہ سگهيس ۾ هلندو آيس. درويشن 
جي هدٳيٹ موجب اخداشماسيء جي حصنول لاء سمناجيخ مدياسي نعاملن يز 
دخٰسٻيٰ ولبغ شروع ڪگي هيمر' ”پر ان راهم پر مشڪللاتون ڏسي ان کان جند 
ڇڏائي مجاز جو مزو وٺڻ گهريم ٿي. ٻئي ڳالهيون هلغ مشڪل مسئلو نظر 
ٿي آير. 
090009000 
صورت ۾ر ٻغي ڳالهيون گڏ هلائخ قسمت پر لکيل هو. ان حالت پر ٻنهي سان ً 
ٽوريندو آيس. ِ 
مجاز جي عين وچ ۾ر هڪ خواب ٣٣۱4ع‏ ڌاري ڎنمر ۔ جنهن ۾ر پري 
کان ڇوڏهين جو چنڊ سندس حسن جي ڪمال سان آسمان متجهہ ڏسغ ۾ 
آيو. ان پر چتاٿي ڏسڻ بعد اهو بدجٰي هڪ خوبصورت عورت جي شڪل 
ختيار ڪري ويو. جنهن آهستي آهستٽي ٿي منهنجي ويجهو اچي چين تي چمي 
ڏني. . وي ايو سور پيدا ڪيو جو مان ننڊ مان جاڳي پيس. وهاڻو 
خوشيءَ جي ڳوڙهن سان ڀريل نظر آيمر. خواج حافظ جو هيٺيون بيت زبان 
تي هو ۽ سارو ڏينهن ڪراچيءَ جي بنگلي جا دروازا بند ڪري اه بيت پڙهي 
سرور خوشيءَ ۾ر روٿندو رهيس:؛ 
در ازل داده ست مارا ساقي لعل لبٿ, 
جرعہ جامي كہ من سرگرم آن جا مم هنوز. 
.٫‏ بي ايرو سر تي سوار ٿي ويؤ جو ڎري گهٽ جنون جي حالت تي 
وڃي پهٽس. پو ۽ نماز پڙهي ان حالت مان ٻاهز نڪرڻ لاءِ دعا گهري حافظ 
مان فال ورتمر تہ هن بيت تي نظر پئي: 
ساقيا يک جرع دهہ زان آب آتنش گون كه من. 
درميان پخنگان عشق تو خشامہ, هئوز. 
معنيٰ اي ساقي انهي آتشين نشي مان اڃا بہ وڌيڪ ڍڪ پيار جو تنهنجي 
'عشق ۾ر اڃان تاٿيئ آئون ڪچو آهيان. 
ٳِڻ كاڻيو روز نو شو گهنيا هو راټټاد اٿ اهانس روز ڃي 
ابتدا . هكي بٍڂٽہ ٿيڻ لاءِ. اهڙا ڪيئځي ٻيالا وقت بہ ٫وقت‏ پڀيڻ جي ضرورت هئي. 
خوابؾڻ جي دنيا ۾ درويشن جي صحبت مان پرأيل علم جي بيان ڪرڻ 


ڍا ۾ 
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بعد غور ۾ فڪر ذريعي حاصل ڪيل احوال پنهنجي ڪتاب ” پنهنجي ڪهاڻي 
پنهنجي زبائي” مان ڏيان ٿو؛ , 
َ‫ ”اول ۾ر آدمر جي بهشستي زند کي وانگر ساد گي ۽ اڻ ڄاڻائي ڪري 
پڪو اعتقاد ويٺل هوم تہ ساري ڪاٿنات خدا ساٿين پيدا ڪٿي آهي. ماڻهن 
جي پيدا ڪرڻ. رزق ڎيڻ. ڏک سک سان واسطو رکندڙ ۾ مارڻ سڀ سندس 
هٿ پر ها ۾ انهن جو ڪاروبار سندس نگراني هيٺ هلٰ رهبو هو. جي ڪنهن 
تي هو راضي ٿكي ٿو تہ مالامتال ڪري ڇڏي ٿو ۾ جي ناراض ٿئي ٿو تِ خانو 
خراب ڪري ڇڏي ٿو. 
.اي رو دا سا رو ال جي پيدا ڪيا ها جي اِنهي وقت 
کان عالمز ارواح ۾ رهندڙ هئا. حتان مقرر وقت تي دنيا پر تقدير جي لکئي 
موجب وقت گذارڻ بعد مرڻ کانپوءِ ڪجه وقت عالم برزخ ۾ر رهي: قيامت 
ڏينهن حساب ڪتاب ڏيڻ بمد سندن عملن جي عيوض بهشت يا دوزيخ ۾ 
وڃن ٿا. 
3 اڪ اڪ ڪراما ڪاتيڀن لکي رهيا 
مرڻ کانپوءِ قبر ۾ر منڪر ۾ نڪير سوال جواب ڪرڻ وارا هئا۔ جي ماڻهو 
--50ٿ0 0 
"يراو اب تخاٹ ومان نلاه 
”بهٽت جوڻ باغن ۾ نهرن سان سجايل عاليشان محلاتون. سهڻيون 
حجبورون. عمده غلماڻ. طرح طرح جا ميوا ۽ کاڌا خاص ذڪر چي لا 
ڳالهيون هيون. جئي ڪنهن خدا جي عبادت نہ ڪئي يا شريعت جي حڪمر 
موجب ٿ. هليو تہ انهي جي پاداش پر کيس پهرين قبر ۾ر عذاب ڏنو ويندو 
پوءِ دوزخ ۾ر سولڪليو ويندو. .يي لڳ يا هوندا. نهايت 
خطرناڪ فرشتا گرز کڻيو گناهگارن کي عذاب ڏيڻ. لاءِ رات ڏڎينهن مشخول 
هوندا۔ 27 
غريب انسان مُشڪلاتن پر ڦااٿل هو..جن مان هڪ تقدير هئي جنهن 
. اق ان سس هٿ ند ڪري سڀ ڪجھ۔ ان لاءِ اڳي مقدر پر لکي 
ڇڏڌيو هو.۔ 
باقي جيڪا ذرو برزو ماڻهوءَ کي چڱي ڪر ڪرڻ لاءِ آزادي مليل 
هئي. ان کان کيس كارڻ لاء شيطان ه ٴ وت حيلا هلائي رهيو هو., 
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”جيتوڻيڪ هر ماڻهوءَ کي ٻي دنيا ۾ سندس ڌاتي عمل پر خدا جو 
رامندو جنهن جو گهڻو مدار عبادت تي رکيل هو. ڪم اچ وارا هئا. پر 
سندس پويڻ جا ڪر ب فائدو ڏڱي سگهيا ٿي. ان ڪري قرآن جا خہما 
پڙهاكڻ مري ويلن جي نالي ۾ خير خبرات ڪرڻ ۾ مانيون کاراگڻ جو دستور 
ب مروج هو. 

”اهي سڀ ڳالهيون خ اعتبار ۾ر آيل هيون. ان ڪان 
لاءِ عبادت ڪرڻ. شرعي حڪمن جي پيروي ڪرڻ. ختمہ درود ڏيارڻ. خير 
خيرات ڪرڻ پر دنيا ۽ آخرت جي نجات تصور ڪندي مذهبي زند کي گذاري 
رهيو هوس. پر ٿوري وقت کانپوءِ مختلف مذهب جي ماڻهن سان ملڅ. بحث 
مباحڅ ڪرڻ, مختلف علمن جا ڪتاب پڙهڻ. --٣ڊ#‏ 
خوش اعتقادي جي آهني ديواز ۾ر آهستي ٿي شڪن جا شگاف پوڻ 

جن سوالن منهنجو توجهہ ڇڪايو سي هيٺين قسمن ڇا هئا: 
1- ڪائدات جي پيدا ڪندڙ. پاليندڙ, فنا ڪندڙ خدا سائينء جي صورت 

ڪهڙي آهيُ ۾ ڪٿي رهندڙ هو : 

اخ - ڪاٿنات جي وجود. روح.  ..‏ جج ات ا سوال۔ 
٣‏ ساهم وارين شين جي پيٰداگئش جا ڪارڻ. 
٣‏ خياث بعد لجات ٻجي حقيقت ين بات مختف اظريان 
0 ڃبر ۽ قدر جو مسكلهو. 
گناه ۾ ثواب ڪهڙا ها ۾ انهن جيي تقرر جو مسئلو. 
"٣‏ مذهب هڪ هو یا گهڻا هئا۔ انهن جا بنيادي متا ڪهڙا هئا. 
4 مذهب ۾ر اجتهاد ۾ تقليد جو مسگلو. 
4 حق ۾ ناحق, سچ ۾ ڪوڙ جي پرکا. 
3 ڪثرت ۾ وحدت جي ټشريح ء لا ڳاپو. . 
 .‏ يڻ لا ڪتابڻ جي پهخ. ان ۽ صالحن جي 
2-9 يرنه =. ان جو اختصار هيٺ 
ڎجي ٿو؛ 
(آ) خح! جو ڻصوو:” 

آهستي ٿي خدا جو پهريون شخصي تصور ختمر ٿي نئون تصور ذهڻ 


1 
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نشين ٿٿيو. جنهن موجب هو هرجا حاضر ناظر. بي رنگ بي مثال بي صورت. 
”مڪان ۾ زمان هو ۾ فهمر ع خيال پر سماٿجڻ کان مٿي هو. انهي خيال سائنس 
۽ فلسفي جي پيدا ڪيل ڪن اعٿراضن کان جاڻ آزاد د ڪراڻي, ليڪن اڳوڻي 
يقين ۾ ويساه پر خلل پئجي ويو۔ 
هڪ مقرر ڪيل جڳه تي. خاص صورت واري 3ج 
هو. ليڪن قياس. گمان ۽ فهمر کان مٿي هسٽي سمجه ۽ نظر کان مٿي هئي. 
ڪنهن وقت دنيا ۾ ڪروڙها انسانن کي بک بيماري ۾ مصبيتن ۾ر مبثلا 
ڏسندي ذري گهٽ سندس رزاقي. شافعي. عادل صفنتؾ مان اعتقاد گهٽجي ٿي 
ويو. ليڪن قرآن جي آيت ”ما خلقت هڌا باطلا” يعني: سازي ڪاگناٿ مقصد 
کانسواءِ تہ پیدا ڪکي ويئي آهي ‏ سداكين ڪنن ۾ر گونجندي رهي ۽ جنهن 
مذهب جي بنيادي داگري کان ٻاهر نڪرڻ ت, ڏنو۔ ِ‫ 
(77) ويم ج ماه وغبوه هاي معلو ساتَ: 
.يت ون ڪتاب ”جيگن ڏنو آه مزن” ۾ر مفصل روشني وڌي. 
آهي۔ هتي هي چوڻ ڪافي ٿيندو تہ انهي مسكلي تي غور ۾ فڪر قديم اعتقادن 
. . تبديلي آڻي وسيع معلومات ميسر ڪکي. تنهن ڪري ان جي بنياد تي برپا 
ڪيل مذهبي دستورن ۾ر گهڻو رولو پئجي ويو. 
(٣آ!)‏ ساض واريبن شبن هس ڀيحاٽش ها ڪارڻ: آ 
انهي ڏس پر پڙهڻ. ٻڌڻ. غور ڪرڻ بعد مغربيي مڏهبن ۽.مشرقي 
مذهبن طرفاڻ پيشس ڪيل نظريا گهشو بدلي ويا. آدم کي ناهي ان ۾ روح 
ڦوڪڻ جو تخڂيل بدڃي ويو. سائنس جي ذريعي نكين معلومات ميسر ٿي 
جنهن موجب هن ڌرتيءَ تي لها ورهين کان زندڱي موجود هئي. ماڻهو لکها 
ورهين جي ارتقا جي پيداوار هو. اهو بہ مختلف ادواز مان ارتقا ڪندو ٻي آيو 
آهي. سندس مستقبل اڃا پردي غيب پر لڪل هو. 
(17) حبات بع= الهصمات بابت تقتيش: آ 
روح بابت مختلف مذهبي عقيدن ۽ نظرين جي ڇنڊڇاڻ بعه آئون هن 
/خيال جو ٿيندو ويس ت جهڙيءَ طرح مادي جا مختلف عناصر گڏجي جاڻور 
جو جس بناٿين ٿا. اهڙي طرح زندگي (روح) بہ پنهنجي حالم مان اچي وقت 
گذاريو. تجربہ حاصل ڪري وري موٽي پنهنجي دنيا ۾ ملي هڪ ٿي وڃي تہ 
اها ڳالهہ خلاف قياس نہ ٿي ڏسڻ ۾ر اچي. پر انهي اصول مڃڻ بعد مذهبن 
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طرفان پيش ڪيل نظريہ, جهڙوڪ. ڪرمن جو ڦل. روز محشر جو حسباب 
ڪتاب, بهشت ۾ دوزخ ۽ ان سان مِتعلق ڳالهيون حم ٿي ويئون ٿي. 
(8) هبو ج قح جو مسئلو: 
.يي يدن جي تر ڪيب ۾ر گهڻو حصو ورتو آهي. 
هڪڙن ماڻهوءَ کي بيوس بنائي کڻي قسمت جي سمنڊ ۾ر ڦٽو ڪيو هو. پوءِ 
وري مذهب جي نالي پر كپ هدايتوڻ ٿي ڪيون تم پاش کي گناهڻ ۾ر پس 
کاڻ بچائي. ِ ِ‫ 
ننڍي هوندي کان ٻڌندو آيو هوس تم ”لکيو منجهہ نراڙ, قدر ڪياڙيءَ 
نہ وهي۔*ييا ”لاتحرڪ شي الا باڎن -الله' هي ڳالهيون اهڙيون هيون جن پر 
ماڻهو ويچارو نيوس ڈسغ ۾ر ٿي آيو. 

00 ”00 
هو جو خود خدا بب سندس مشوري سان ڪمر ٿي ڪيو. 

پهرٿين جو مثال اڄڪلهہ جي ڪميونسٽ سوسائڻيءَ ۾ فردن جهڑو 
هو. جنهن ۾ شخصي آزادي نهايت محدود هکي. اتن نہ خيال جي آزادي کي . 
نہ عمل جي. خيالي دنيا ر سوساٿتي يا خدا جي حڪمن جي پٺيان هلڻو هو 
پنهنجي راءِ ۽ مفاد خاطر جيڪي وڻيس ٿي سو ڪيائين ٿي. جهڙيءَ طرح هن 
وقت سرمائيدار ملڪن جي حالت آهي۔ جتي هڪڙا ڪروڙ پتي ٿي عيش ۽ 
آراہر ۾ر گذاري رهيا هئا. ٻيا بکون ڪاٽي رهيا هئا. جتي ننڱو ٿي گهمغ ۾ 
جماعتي نظا جي هر ڳالهہ جو مذاق اڈاگغ کي عيب نہ ٿي سمجهيو ويو. َ 
.نهن ٻنهي متضاھ نظرين تي غور ۾ فڪر ڪرڻ بعد آ ان راءِ جو ٿيڂ لڳس تم 
اهي ٻئي نظريا انتها پسنديءَ جا پيداوار هئا. ممڪن آهي انهن جي ميلاپ 
مان ڪو معنيٰ ځيز نتيجو نڪري سگهي. 
(7) كناض, ۽ ٹثواب هو مسئاهِ: . 

ننډپخ کان فقهي ملا کان معلوم ٿيو هو تہ ماڻهو چوٽيءَ کان پيرن 
تائين ٻازو قتاهن رارق هو ان کان ٻاهر نڪرڻ خدا جي مهربائيءَ کان 
سواءِ ناممڪن هو. هندو ۾ ٻڌمت وارن ان کي پنهنجي اڳين جوڻن جي ڪرم 
جو نتيجو ٿي ڄاتو تہ عيساٿي مت انسان کي پيداگشي گناهگار ڄاڻايو هو۔ 
مسلمانن ۾ر جيتوڻيڪ بنيادي طرح روح پاڪ پيدا ٿيل هو. پر پوءِ مذهب ان 
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تي ايڏيون پابنديون ٿي وڎيوڻ جن کيس مجبور محضص ڪري ڇڏيو هو .ِ 
...من ڪري خود درويشن کي اٿين چوڻو پيو تم: 
”عدل آ نہ ڇَئڻي. ڪو ڦيرو ڪج فضل جو.” 
ٺٰ( 
"”ٻڃرو پاپن جو. سو چوٽيءَ تاٿين چور.” 
آخر ملا جي شريعت طرفان عاثذ ڪيل پابندين جي بہ ڪا حد هئي! 
(۱) ڀيڏيءَ کان هيٺ سٿڻ پائڻ گناه هو. 
(؟( ”بيڻي پيشاب ڪرڻ گناه هو. 
)٣(‏ قبل يا ڪنهن بزرگ طرف منهن ڪري پيشاب ڪرڻ يا پير ڊگها 
ڪري سمهڻ گناه هؤ. 
)٣(‏ غير محرم مرد يا عورت جو منهن ڏسڻ گناه هو۔ 
(0) دير سان نماز پڙهرځ گناه هو. ِ‫ 
(۱) بيئي پاڻي پيكڻ گناه هو. 
(۱) پيشاب کان پوءِ وٽ نہ چيٺلڅ گناه هو. 
(+) ڪن جانورن جو گوشت كاگځ گناه هو. 
(ھ) خاص نموني ۽ نالي کان سواءِ ڪٿل گوشت کائڻ گناه هو۔ 
(.۱) مٿو آگهاڙو ڪري نماز پڙهڻ گناه هو. ! 
مطلب تم ًكڅ ڳاڻيڻو بڻو ڪو هو,. 97 ٻين مذهبنٴ۾ر بر َ 
ڪا ون لقن ملا, ڀنڊت. پادري. ربي مذهب کي 
اهڙيءَ طرح جڪڙي ڇڏيو هو جو هر ڳاله پر ماڻهو محتاج ۾ گناهن پر ڦاٿل 
هو. اهو سڀ خدا ۽ بزرگن جي. نالي ۾ر چيو ٿي ويو ماڻهن کي اها اڄازت نہ 
هکي تہ انهيءَ ڳالهہ تي غور ڪن ت, جنهن شيء کي اخلاقي قانون سڏيو ٿي 
ويو ۾ جنهن جي آڌار تي گناه ۾ ثواب مرتب ڪيا ويا ٿي. سو بيٺل پاڻي 
وانگر ڪن حدن پر محدود نئ هو. ان جو ملڪي ماحول. قديم روايات. 
معاشري جي ضروزتن. ماڻهن جي ڀلائي ۾ برائيءَ سان تعلق هو. تنهن ڪري 
اهي گناه ۾ ثواب جا مقرر ڪيل ثظظريا حالتن مطابق بي سگهيا ٿي۔ 
مُذهب انسائذات جي محبت. امن. ترقيءَ جا ذريعا ها. تن کي مذهبي 
مهندارن ماڻهن کي محڪوم ۽ مجيور ڪري سندن طبقاتي مفاد لاءِ ڪتب 
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هر آزاد خيال ماڻهوءِ کي ڳالهہ سمجه ۾ر نہ ٿي آٿي. مون کي بہ اهي حالتون 

ڏسي مذهبي اعتقادن لاءِ رد عمل پيدا ٿيو. جنن ڪري اهو سندس منظر آثر 

موڻ تان وڃائي ويٺو. 

(ث۱ا) مخشب هڪ صوَ يا گھڻا: 
”تاريڂ سذهب جي. پڙهڻ بعد معلوم ٿيو ت, ملاهب اصل ۾ر خوف ۾ 

وهم جي ڀيڊاوار هکا. جنهن ۾ر اَڳتي هلي عالگير مذاهب جي بانين محبٽ ۽۾ 

عقل جا اضافا ڪري ان کي انسانذات جي اتحاد. امن ۾ ترڻي جي اصولن تيٰ 
بيهارڻ جي ڪوشش ڪئي. ليڪن انهن بہ اصل مذهبن جي ڪيترن عقيدن 
کي ڪڍي ڇڏڻ کان پاسو ڪيو. ڇاڪاڻ ت, کين ڊپ هو ت, ماڻهو بنيادي 

طرح قدامت پسند هك ڪري متان سڀني ئين ڳالهين جي مجڻ لاءِ تيار نہ ٿين. 

اها حالت قربياً هر هڪ عالگير مذهب جي هئي۔ 
مذهب اسلامر بہ اهڙين خامين کان خالي نہ رهيو. جهڙوڪ: 

(۱) جانورن جي قرباني۔ ٰ ٴ 

(؟) ڪ<نبي.جي چوطرف طواف ڪرڻ, شيطانن کي سينا ۾ پٹريون هُڻ. 
صفا مروه ۾ ڊڪون ڀاٿڂ وغيره. ٰ 

)٣(‏ روز قيامت. ڀلصراط. ميزان. حساب ڪتاب. بهشت ۾ دوزځ جا عقيدا. 

)٣(‏ مري ويلن کي جتما ڏيارڻ. بيمارين يا ڪن ڪمن جي حصول لاءِ 
تعويذ ۾ ڌاڳا ٻڌث. مزارن تي عرس يا ميلا لڳاراگ وغيره. 

(ث) بزرگن جي ڪتابن کي الهامي. بي عيب ۾ آخرين سمجهي انهن جي 
انڌي تقليد ڪرڻ وغيره. 

(۱) اسلام ۾ سوها فرقا پيڊا ٿي ويا هئا: جن ماڻ هر هڪ جي اها فعويٰ 
 ...‏ ات ۾ ٻيا ناحق تي ۾ 
سندن پوٿلڳ دوزخي هكا. : 
انهن ڳالهين مُون کي اهڙو مُنجهائي ڇڏيو هو جو ذري گهٽ مذهب 

کان متحرف ٿيڻ کي ويجهو هوس. علامہ آءِ. آءِ. قاضي مون کي انهيءَ 

مونجهہ مان بهڊ ز ال ٿن ټتيخ جه تم يڻ جن ظاهري ڪرت رو ت 

بتيادي وحدتٿ سمايل هكي. انهن جا بنيادي اصضول اِنحاد. امن ۽ ترقي انسانيً 

جو احصول هئا. 


* 
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مذهب فطرتاً ابئدا کان ملڪي حالتؾ. ضروريات زند کي. ذهني ارتقا 
مطابق ترقي ڪندو آيو هو. اهي گهڻا ڪون هئا سندن ظاهري گهڻائي پويان 
بنيادي وحدت سمايل ھ٤ٌ‏ هئي. انهن ۾ چند اصولي ڳالهيوڻ هبوڻ جي ساڳيون 
هيون باقي فروعي ڳالهون هيون. جي بدجي كين ئي. سي بدلبيڑڻ آيون 
هيون. تنهن ڪري اسلام کي چند عقيدن ۽ روايات جي بنا تي ڪنهن 
جماعت ۾ر محدود ڪرڻ روح مذهب جي خلاف هو. 
(7) صخضب ص اهتشات ج تقلي= هو سستلوء 

مذهت پر ملا. ٬پنڊت.‏ پادري ۽ ربي وغيره سندن هڪ هٽي قاگر ڪري 
]جتهاد جو دائرو ايترو تنگ ڪيو هو جو ڪنهن بہ شخص کي غور ۽ فڪر 
ڪري آزاد پاليسي اختيار ڪرڻ جو حق نہ ٿي ڏنو ويو. مذهب اسلام بہ 
انهن خامين کان بچي نہ سگهيو هو. قرآن ۾ حديث کي بنياد بناٿي ملا ان جي 
جيڪا تشريح ڪئي ٿي ان جي صداقت کان ڪنهن بہ ماڻهوء کي اٺڪار 
ڪرڻ جي اڃازت ڪان هئي. سواءِ ٿورڻ جي ڪتهن ب ماڻهوءَ خدا. حيات 
بعدالمات. سزا ۾ جزا. بهشت ۾ دوزخ. قرباني, حح٫.‏ نماز. روزه وغيره 
ڳالهين جي رد ڪي يا جديد علمر جي ڄاڻن اهو 

مون انهن ڳالڍن تي غور ڪري انار تقليد جي عيوض اعتدال کان . 
ڪر ورتو. 
(9) دق ۾ ناهق, سچ ۾ ڪهڙ بي پرکاه 

ابتدا کان وئي جدا جدا مذهبن. سندن فرقن ۾ ماڻهن جي:جدا گروهن َ 
جي وچ ۾ر صحيح ۽ غلط. سچ ۾ ڪوڙ بنسبت اختلاف پئي رهيا آهن. 
مسلمانن جو مذهب اسلام جنهن کي دتيا جو آخري ۽ مڪمل دين سڏيو 
وڃي ٿو سو بہ +ث٣‏ فرقن پر ورهاٿجي ويو. جن مان هر هڪ پاڻ کي صحيح ۽ 
هو تہ ”نصارا پهوڊين کي ناحق تي ۽ پاڻ کي حق تي. اهڙي طرح يهودي پاڻ 
ههت اهڙي طرح ٻيا بہ ساڱي روش 
اختيار ڪندا هئا. ” ان تي خدا سائين پيذمبر کي چوي ٿو تہ ” کين سمجهاءِ 
تہ حق ‏ تاحق جو فيصلو خدا ٿي .ڪري سگهي ٿو. جنهن جو پتو تاريخ . جي 
ڪسوٺيء تي پئجي سگهنڌو.” تنهن ڪري بهٽر رستو اهو هو ت, رواداريءَ 
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جو اصول قبول ڪري بقاٿي باهمي مطابق اختلاف راءِ ۾ هڪٻين جو احترامم 
.اق کي ڪه ور فرقي. .بصن ي هڪڙ هي 
دنائ ڌالون هر نٿ تخن خالد ها هن 
(-!) ڪثوت ۾ هت جس تشريم: 
وحدت ۾ ڪثرت کي جدا جدا نالن سان تعبير ڪيو ويو آهي. صوفين 
ڪثرت کي صفاٿ, جز. مايا جي نالي سان منسوب ڪيو آهي. وحدت کي 
ڌات, ڪل ۽ حقيقت ڪوٺيو آهي. فلسفين جي هڪ گرومانهن کي جوهر ۽ 
جسمر سڏيو آهي تہ ڪن اصول ۾ فروع جا نالا ڏتا هئا. هر مسگلي ير انهن 
نقطن جي سمجهڻ ۽ اِنهن جي هڪڄين ان لاڳاپي جي معلوہ ڪرڻ جي 
شرورت پوي ٿي۔ 
کي گولغ جي ڪوشش نہ ڪبي تہ زند گيءَ جو ڪوب مسئلو پوريءَ طرح 
حل نہ ٿي سگهندو۔ اڪله ٻي دنڀاڻن انخقلدفاخ جو مکي ڪارڻ انهن کي 
پوريءَ طرح ن,ہ سمجهڻ آهي."” 
مذهبي دنيا جي تجربي مان اهو پتو ڀيو تہ انفرادي ۽ مجموعي ڪمال 
حاصل ڪرڻ لاءِ هيٺيون ٿي ڳالهيون زند گيءَ ۾ مددگار ٿي سگهيون ٿي؛. ُ 
(۱) علم يا عقل " 
ً (؟) عمل يا ڪربر 
(؟) عشق يا پريمر , 
انهن جي واقفيت ۾ تجربو معاشري کي ترفن يارڻ لا زه زا تَگهنڊ 
(۱) علمر (عقل) 
دنيا جي مختلف ملڪن ۾ زمانن ۾ر. ڪيترن ماڻهن تجربي. غور. فڪر. 
سير سياحٿ ۾ صاڂن جي صحبت بعد معلوماٿ جو ڎخيرو ڳڏ ڪيو آهي. 
جن کي قلمبند ڪري پوين لاءِ مشعل راه طور ڇڏي ويا آهن. علم ان جو 
نالو آهي. جو ڎهانت وڌاگغ جو باعث بنجي ٿو. ذهانت ۽ عقل ساڳي شيءِ جا 
نالا هئأ. 
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. .ڪات جي پڙهڻ ڪري ماڻهن. کي هزارها 
ورهين جي گڏ ڪيل ذخيري جو ڀٽو پوي ڻو ء هنن جي ذهني ارتقا ٿئي ٿي. 
.يٻ ڀاڱن پر ورهايو اٿن (۱ ) ظاهري علمر (؟) باطني علمر. 
ظاهري علم جون کو جئائن بعمد سوها ناجِون پيدا ٿيل آهن. جن مان مون 
ڪجه واقفيت حاصل ڪئي آهي. سي هيٺيون آهن؛ 
(۱) مذهبي علمر 
ًّ(7) قلسق 
)٣(‏ !دب ُ 
)٣(‏ تاريڂ 
(0) ساز ‏ آواز 
(۱) سياست 
(۱) اقتصاديات ُ 
(74) تصوف 
(۱) سخضيس علم: : 
هن جون مکيہ شاشون ئي آهن: (4) الاهيات (؟) اخلاقيات )٣(‏ 
.ٿر : ُ‪ 
پهرينءَ جو واسطو ڪاثنات جي خلقت ۾ ان جي رازن معلو م ڪرڻ 
ساڻ آهي۔ 
ٻي جو واسطو ماڻهن جي باهمي تعلقات ۾ معاشري جي بهتري ۽ ڀلاٿي 
سان آهي۔ 
ٽگي جو واسطو خدمت خلق ۽ تزڪي تڦفس سان آهي. ۔ 
([۱) قلس. علم: 
هن کي چئن مکي تشُريحن پر پيش ڪبو ويو آهي. 
(الف) فلس وحدت الوجود ٍ 
(ب) فلسفہ ۇوحدت شهود 
(ت) فلسق تثليث ‏ 
(ث) فلسفہ دهريت 
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(الف) قلشم وحدت الو جود: آ 
.عام طرح ساڻ دنيا جي اڪثر عالگير مذهبن انهي نقط تگاه. موجب 
سوسائتي.چي تعمير لاءِ اڻ کاڻ ڪم ورتو آهي ۾ انسانُ ذات جي اتحاد لاءِ 
ُڻ کي نگ بنياد ڪري ڪتب آندو آهي. هندن ان گي ويدانت سڏيو آهي۔ 
عيساٿين مونوٿيسزم ۽ مونيزم نالو. ڏنو آهي. مخربي فلسفين گن ٿيسزم: 
شمار ڪيو آهي مسلمانن * يهودين ان کي توحيد سڏيو آهي. 
رواجي طرح ان جو اححاق الاهيات سان ڪيو وڃي ٿو پر جي چتائي 
نظز ڪبيٰ تر زند گيءَ جي هر شيعپي تي ان جو اثر رهي ٿو جهڙوڪ سياست. 
اقتصاديات. ادب. اخلدق. عمل وغيره تي ان جو اثر خاص رهتمائي جو ڪمر 
ڏئي ٿو. ان لسٽ ۾ر عشق کي اڻِ ڪري داجل نہ ڪيو اٿر جو عشق وحدت 
وجود جو ٻيو نالو آهي. 
(ب) فلس وحدات ألَهَوهُ؛ 
دئيا جي ڪيترن مين ان نظرض کي ساڻڍن. جن روزدره جي زناگيَ 
جي اختلافن کي سمجهاكڻ لاءِ ڪر آندو آهئيئ. پاربي مت جي پيغمبر زراسٽر 
ان کي نهايت واضح انداز ڀر٬بيش‏ ڪيو آهي: دنيا جي هر شيءَ جا هن ٻہ 
پهلو ڎيکاريا آهن. 1 
هڪ طرف نور هو. 9 ٰ 
هڪ طرف حق هو. بي طرف ناحق هو 
هڪ طرف روح هو ٻي طرف'مادو هو. 
مطلب تہ دنيا جي هر شيءِ جا ٻہ پهلو ڏيکاريا ويا هكا جي ٻئي متغناد 


=- 


هئا. آ ٰ 

. يڪو الا يون عليحد ه هيون. جن جا وجود 

بہ جدا هئا. اهي ٻئي گڏجي نٿي سگهيا ايتري قدر جو خدا ب ٻ هئا. هڪ 

اهرمن ٻيو اهرمزد جي خير ۽ شر جي صفتن سان موصوف هكا. جيتوڻيڪ 

آخري طرح خير جي فتح ٿيڻ جو دلاسو ڏنل هو پر شر جو وجود'٬خير‏ جي 
سڃاڻپ لاءِ ضروري ڄاتو ٿي ويو۔ ِ‫ 

مسلمانن مان بہ ڪن انهي نظريي کي نکون روپ ڏئي روج ۽ ماده۔ 
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خالق ۾ مخلوق.. ذات ع صفات جي نالن سان سد ڪيو. اهو نيٺ وحدتث 
الشهود جي صورت اختيار ڪري ويو. 

(ت) فلسفم تغليث: ٰ 

هن نظرئي مطابق روح ۽ مادي کان علاوه روح القدس بہ هو. جنهن 
ٻنهي کي گڏڻ جو ڪر ٿي ڏنو.. ڪرستانن طرفان ان کي پي. يٽ ۽ روح 
الٿدس. جو الو ڏنو ويو هو. يعتي خدا 0 دنيا جي هر 
ڪاروبار ۾ دحل انداز هيون۔ 

هندن ان کي ٽمورتي سڏي برهما. وشن شو جي تالڻ سان ظاهر 
ڪبو هو. يعتي پيدا ڪندڙ. پاليندڙ ٫‏ يا زند گي بخشيندڙ۔ تي فنا . ڪندڑڙ طاقت 
هئي. دنيا جو ڪاروبار انهن ذريعي هليو ٿي. مسلمانن پر بہ مختلف نموني 
ان ۾ر اعتمباد رکيو ٿي ويو. ال م. خدا_ محمد جٻريل يا خدا جسم ۽۾ 
روح مان اها معنلٰ ڪڊي ٿي ويئي. 

(ث) فلسقم دهريبت: 

ان فلسفي ۾ر ظاهري حبواسن ذريعي معلوم ٿيندڙ اج ام کي حقيقت 
سمجهي. . اع نمور يا جي وجود کان انڪار 
ڪري زندگيءَ ۽ انسان سان واسطو رکندڙ ڳالهين کي مادي جون مبختلف : 
صورتون سمجهي ساري معلومات کي ان تاٿين محدود ڪبو ويو هو. 

ان فلسُفي جي ابتدا يونان کاڻ ٿي. ان کانپِوءِ نين ماڻهن ان نظربي ۾ 
اعتماد رکيو. هاڻ ان کي سائنٽيفڪ نمؤنئي ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي 
وڃي ٿي. اڻ سڌيٰ طرح چين جي ڪنفيوئس. ٻڌ٬ڌرم‏ جي نروان ۽ صوفين 
جي نفيءَ واري گروه, ان جي حمايت ڪئي ٿي. =' ٍ 
)!٣(‏ علص ا<ب: 

علمر ظاهريءَ پر ادب کي تمايان درجو حاصل آهي. ان جون گهڻيون 
شاخون آهن جن جو اظهار نثر ۾ نظمر ۾ ڪيو ويو آهي.۔ تهذڀب انساني سان 
واسطو رکندڙ هر ڳالهہ کي ان ذريعي پيش ڪيو وڃي ٿو. 
(“1) علم تَاويمَ: 

علم تاريخ گذشتہ سياسي, اقتصادي..ادبي. معاشرتي. مذهبي. 
نفسياتي واقعات جي ذخيري کي گڏ ڪري ماڻهن جي معلومات لاءِ وڏو مواد 
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ميسر ڪيو آه ناي صاحب ار ۾ عقل وارن ماڻهن لاءِ هدايت ۾ رهيري 
۾ جو ڪمر ڏٿي ٿي 
() عليم ً7 آواز: 
هخ کي انساني تفريح طبعي. روحاني راحت ۽ ترقي ۽ جذبُات کي 
متاثر ڪرڻ جو مکي ذريعمو ڪري سمجهيو ويو آهي. هن وقت اهو ترقي 
ڪري هڪ مکي علم جي صورت اختيار ڪري ويو آهي. مسشرق ۾ مذرب ۾ر 
َ‫ ان خاصي ترقي ڪٿي آهي. 
)7( علم سياست: 
ملڪي آٿين سازي. قومي مسئلن ك يئ نبيرث. ملڪ جي اندروئي ۾ 
بيروني معاملڻ ۽ امن امان رکڻ. ترقي ۽ تعمير سان واسطو رکندڙ ڳالهين کي 
خوش اسلوبيءَ سان تبيرڻ جي علمر کي سياست جو علمر سڏجي ٿو. اڄڪله 
اهو علر ترقي ڪري سائنس جي درجي تي پهچي ويو آهي. ان جون ڪيئي 
شاخون بئجي ويون آهن۔ 
(۱) علم اقتصاحيات: ۱ 
گذر معاش. ملڪي ترقي ۽ تعمير. ڪارخانڻ. زراعت. تجارت. وغيره 
سان واسطو رکندڙ ڳالهين کي اقتصاديات يا عيشت جو علم سڏيو وڃي ٿو. 
.نڪ ج اروباري مسكلا ب وسيع ۽ پيچيدة 
ٿيندا وڃن ٿا. ان ڪري انهن جي ڄاڻ ك وڌندي وڃي۔ ٿي. هاڻ اهو اعلم 
باقاعدي هڪ ساگنسن بتجي ويو آهي. ان جون ڪيتريون شاخون بنجي ويوڻ 
آهن. جن مان مكيہ جاگيرداري. سرماٿيداري. اشدراڪي نظامر آهن۔ 
(#) علم تصوک: 
.علمر تصوف امتزاجي ڪر سرانجام ڏئي ٿو. هن کي اڄڪله, نا 
پر بقائي ٻاهمي جي مجرڪ جذبي سان تعبير ڪيو وڃي ٿو. اهو ايٽري قدر 
وسيع ٿيتدو وڃي جو ان جيو اثر نہ صرف سمذهبي عنقيدن تي وي ٿو پر 
ً زندگيءَ سان واسطو رکندڙ هر معاملي جي ان مان رهِيري ٿي سگهي ٿي۔ 
علمر ياطمي ِ 
مٿي ظاهري علمن جو مختصر ذڪر ڪيو اٿر. هاڻ باطتي علمر بابت 
احوال پيش ڪريان ٿو. ان کي ٽن ڀاڱن پر ورهاڻي ذڪر ڪندس. 
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(۱) الوهيٹ 

(؟) وجداني حالت (الهامر) 

)۱٣(‏ عشق جو علمر 
([) الو شيتءِ 

قديمر وقت کان وٺي دنيا پر اهو عقيدو هلبو اچي تم ڪي اهڙا روحاني 
ذريعا هئا. جن خداٿي ذخيره علم مانِ ڪي هدايٽون ۾ خبرون آڻي ڪن 
چونڊيل ماڻهن کي پهچايون ٿي. جي رسول يا پيغمبر جي نالي سان سڏيا ويا 
ٿي. انهي ذريعي کي وحي جي نالي سان سڏيو ويو آهي. ٍ 
َ‫( اي هالت: 

گهڻي وقت کان مختلف قومن. مذهبن ۾ ماڻهن پر اهو عقيدو بہ ويٺل 
آهي تم وحي کان گهٽ هڪ ٻي طاقت بہ آهي. جنهن ذريعي ولين. درويشن, 
شاعرن, فيلسوفن, حڪيمن ۾ ڏات وارن ماڻهن کي ڪي راز معلوم ٿيا ٿي. 
ڃيٰ عامر طرح حاصل ٿي ثہ ٿي سگهيا ۾ غير شعوري دنيا سان واسطو رکندڙ 
هئا. . 
(1) صشقسي علم: : 

گهڻن ماڻهن روحاني رمزن پروڙڻ ۾ عقل کان مٿي احوال معلوم ڪرڻ 
لاءِ عشق ڌريعي بہ علم حاصل پي ڪيو آهي. جيئن هڪ شاعر چيو آهي تہ: 

عشق سيکاريون نيون نيون, ڳالهيون سلڻ نہ جهڙيون. 


٣‏ عمل يا ڪرم 

زندگيءَ پر ڪمال حاصل ڪرڻ لاءِ علم سان گڏ عمل کي وڏو دڂل 
ڏنو ويو آهي. قرآن شريف پر عمل صالح کي راھ نجات ج.و ذريمو ڪري 
ٻڌايو ويو آهي. ٰ 

عمل کي ٻن قسمن پر ورهايو ويو آهي؛ 

۱-۔ عمل صالح يا خير ؟- عمل ناصالح يا شر 

پهرين مان ترقي حاصل ٿئي ٿي. ٻيو تنئزل ۾ ادبار ڏي ڇڪي ٿو. هاڻ 
سوال اڻندو تم عمل صالح ۾ عمل بد جي وچ ۾ر تميز ڪيئن ڪجي. ذرا غور 
ڪرڻ بعد معلوم ٿيندو ت ِء 
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عمل صالح خوشي, مجموعي فائدي. ترقي. اتحاد ۾ امن جو باعث 
بنجي ٿو ۾ عمل بد رنج. نقصان, تنئزل. نفاق, بدامنيءَ ۾ فساد پيدا ڪري 
ٿو. عمل کي ٻيو نالو خدمت ڀا عبادت ب ڏنو وڃي ٿو۔ 
عمل کي چئن ڀاڱن ۾ ورهايو ويو آهي؛ 
(۱) گر سحعاش سان واسصلو وكنھڙ ڪم: 
جي وري اقتصاديات. هنر. سائنس. زراعت ۽ مزدوريءَ پر ورهايا وڃن 
(آ) سمام سان ٴاسطلو ٫كنتٳ‏ ڪم: ف 
جي سماجي. يي ڪلچر ۾ مفيد عام پراپڪاري معاملن ۾ ورهايا 
ويا آهن. 
)٣(‏ سباحت أٳٳهسي ها ڪم: 
جئ ظاهري ۽ ناطتي عساڊدڻ تات ز ڪيم ينت ٬ټټ‏ ناتا واسطو 
رکن ٿا 
(7]) زنحكبيءَ هي بچا ها ڪم: آ 
جي شادي. اولاد جي پرورش. باهمي تعلقات. بقاٿي باهمي. ناحق 
خلاف لڙڂ. حق جي حفاظت ڪرڻ ساڻ واسطو رکڻ ٿا. 
٣‏ عشق يا پريمر 
ان کي مصحبت. پريمر, لو وغيره نالن سان سڏيو وڃي ٿو. انساني 
ڪسال حاصل ڪرڻ لاءِ هن کي وڏو درجو ڏنو ويو آهي. انهي پنڌ جي 
پانڌيئڙن جو چوڻ آهي ت علم ماڻهوءَ جي معلومات ۾ اضافو ڪري صحيح ۾ 
غلط, حق ۽ ناحق. اعلي ۾ ادنيٰ ڳالهين جي تميز پيدا ڪري ٿو. ليڪن تميز 
پيدا ٿيغ بعد علمر ۾ ڪابہ اهڙي طاقت نہ آهي جو ماڻهوءَ کي صحيح راه تي 
هلائي مفيد ڪمر ڪراٿي سگهي. اهو ڪر عشق جي سپرد آهي تم تميز يعد 
محرڪ جڏبو ٿي ماڻهوءَ کي ناجائز ڪشش يا غلط رسثن کان ٻاهر ڪڍي 
صحيح مقصد ۾ رستي تي آڻي. انهيءَ مقاصد ۽ راهم جي وچ پر جي رنڊڪون ۾ 
مشڪلاتون پون, تن جو مرد ٿي سقابلو ڪري. عشق کي اهل تصوف ٻن 
قسمن تي مشتمل ڪيو آه ي. (۱) مجازي عشق (؟) حقيقي عشق 
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مجازي بنشڻ؛ 

هن کي ٽن درجن پر ورهايو اٿن: 

(۱) درجو شخصي. جزوي, محدود دائري واري عشق جو آهي. 

(؟) درجو قومي. ملڪي. وسيع دائري واري عشق جو آهي. 

)٣(‏ درجو نوع انسان جي دائري جو عشق آهي. 
(۱) شخصي سصشق: ؛ 

اهو عشق بپ ٽن سببڻ ڪري پيدا ٿکي ٿٿو: 
(۱) ظاهري صورت ۾ جنسي ڪشش ڪري. 
(؟) هم طبعي رفاقت, زنددگيءَ پر مددگار جي حخصول جي خواهش ڪري. 
)٣(‏ راي ڪري باهمي امداد. ذهني سڪون جو حصول. 

ٺٿي ذڪر ڪيل فرد واحد جو عشق بہ چڱن مرحلن مان گذري ٿو؛ 

(۱) صخير پڻ ‏ معصوميت 
(؟) سن بلو غ ۔ سمجه جو اچڂ 
(10) اي تنا طٻبخنٹ 
(؟) پيرسني ‏ سڌن جو مرڻ. 

جيگن تہ انهي سہ سڀئي ڳالهين جو ذڪر ڪتاب جي من ۾ ڏنو ويندو. ان 
ڪري وڌيڪ احوال هئي نٿو ڏيان. آئون قومي ۾ نوع انسان ي جا عشق بہ 
عشق مجازيءَ ۾ شمار ڪريان ٿو. انهن جي مون پنهنجي صوفيانم خطبن ۾ر 
فنا في ٳلثي ۾ فنا في الرسول سان تشبيهر ڪي آهي. آهي سڀ ڳالهيون 
عشق مجازيءَ جا مختلف درجا آهن. 

عشق حقيقي مجازي مرحلا طي ڪرڻ بعد شروع ٿئي ٿو. خدا جي 
سڃاڻپ لاءِ ميدان مجازي عشق ۾ر هموار ٿئي ٿو. تنهن ڪري مجاز ۾ حقيقت 
کي جدا ڪري نٿو سگهجي. اهي رڳو عشق جا مختلف مرحلا آهن. 

سڏذهب, علم .. عمل ۾ عشق زند گي۔ جي ارثقا لاءِ جدا صيغا آهن. 
انهن جي وچ پر توازن ۽ ميلاپ آڻڻ ۾ ٿي روحاني ڪمال جو راز سمايل آهي. 
زندگيءَ جو ڪمال پاڻ سڃاڻن پر مضمر آهي. پاڻ سڃاثغ جا ب درجا ٿين ٿا. 

فرد کي زند گيءَ َ جي مقاصد ۾ فراتضس جي ڄاڻ پهريون درجو آهي ان 
کانيوءِ فرد ڳ, قوم سان فراگض ۾ جوابدارين جو پتو ڪڍڻو آهي. جهڙيءَ 
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طرح شخصن کي پاڻ سجاغ جي ضرورت ٿٿي ٿي اهڙي طرح قومون بہ پاڻ 
ثبغ لڳن ٿيون تہ کين پتو پوي ٿو تہ هو انسان ذات جي بحر جا جزا يا 
قطرا آهن. .هڙيءَ طرح فرد واحد قومي قالب پر سماٿگجغ کانسواءِ غير 


لگ سل 5 ...3 ڄ جن هومون انساذڻ ِٳ گ ين گحط کا واءِ با 


مڪمل رهن ٿيون.. 
خدا شناسيءَ جي راه پر پهرين مسون, مسذهب کي ذريعي ڪري 
شروعات ڪگي. ان بعد ٻي درجي پر علم وسيلي ان منزل ټي پهچغ جي 
< ڪوشش ڪير. جنهن پر مختلف مذاهب ۽ علمن جي ڪتابن پڙهغ ۾ مصحبت 
صاحان شامل هگا. اڻ کانپوءِ خدمت ڂلق لاءِ سماجي ۾ سياسي زند گيءَ ۾ر 
پراپڪاريءَ جا ڪم ڪيم پر خداشناسي مشڪل مسكلو نظر آيو. 
بي مثل. بي شڪل. لازمان. لامڪان, تصور ۽ گمان کان برتر ۾ بالا 
هسٽيءَ جي شناخت ۽ سڃاڻپ مون جهڙي ناقص ماڻهوءَ جي وسعت کان مٿي 
ظاهري عل ان تاٿين پهچاگڻ پر مدد لن ڪئي., علم باطتي ميسر ٿي نہ 
سگهيو. نم عبادتون نہ ورد وظائف ڪم آيون. تقوي, تزڪيہ نفس ذريعي 
اندر جون دريون ن, کليون. عشق بابت ڪتابن ۾ر پڙهيو گهڻو هومر پر جهڙي 
طرح سائدسي ٿيوري جي صرف پڙهڻغ ڪري ڪو فاگدو نٿو ٿئي سواءِ 
ليبارٽريءَ پر تجربي جي. اهڙي طرح عشق جي درسگاه ۾ تجربي جي 
ضمرورت هكي. پر چيو ويو ٿي ت,ہ عشق اتفاق يا حادئي ذريعي حاصل ٿيو ٿي۔ 
ان تي زور بار ڪونہ هو. اهو ڏاٽ الاهي هو. محنت ۾ مشقت ذريعي حاصل 
ٿي نٹي سگهيو. جهڙي طرح خُدا جي سڃاڻپ مشڪل هئي اهڙي طرح 
سندس عشق ب ڏڎُکيو هو. 
عشق نہ آهي راند. جا کيڏن دڀرو. 
جيءَ جُسي ۾ جان جي. ڀڄي ٿو هيڪاند. 
بت لُزيٰ پالك, لڇل تہ اٿ نگي. 
(شاهم) 
ان ڪري عشق حقيقيءَ کان شروعات ڪرڻ جي عيوض هيٺان مجاز 
کان شروعات ڪرڻي هئي. نيٺ اها ٿي۔ 
مجاز پهرين مون کي فرد واحد ذريعي ڏيکارو ڏنو. جنهن جي تجربي 
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يا کيو ادا رتا اي 31 ابتداڻي 
وو ون هن پر بنا تميز جي هڪ ڪشش پاڻ 
ڏي ڇڪي رهي هکي. 

يا تات جڏ 1 
خواهشن,۾ سڌڻ سان هم ڪنار ڪري پلصراط وانگكر ٻہ ڌاري تلوار تي 


بيهاري ڇڏيو. 
ٽيو مرحلو جوائي يا تحرڪ جو هؤ. جنهن ۾ر تيز گهوڙي وانگر هل 
هلان هئي. 


چوٿون مرحلو پيرسنيءَ جو هو جنهن پر سڌن جي گهٽتج ۾ شخصي 
مجاز جي بي ثباتي ۽ فاني پڻي جو احساس پيدا ٿيو. پوءِ فرد واحد جي مجاز 
بدجي ٻي صورت اختيار ڪري قومي مجاز جي صورت ۾ر رونما ٿيو. فرد 
واجد جو عشق مومل جو راڻي لاءِ راتيون وهائي ڏينهن ڪرڻ وانگر هو. 

ملڪي ۽ قومي محبت مارتيءَ جي مارن ۾ ملير لاءِ واجهائخ جي مغل 
هو. ان کانپوءِ انسان ذات جي عشق ۾ محبت جو تجربو حاصل ڪرڻو هو 
اها منزل اڃا پري آهي. هڪ درجو پورو ڪري پوءِ ٻي تاٿين پهچشو آهي. آهٌ 
اڃا فرد جي عشق جو تجربو پورو ڪري ملڪي ۾ قومي محبت جي درجي ۾ 
داخل ٿبو آهيان, جتي ڪيئي تجربا ڪيا اٿم ۾ شايد اڃا بہ ڪرڻا پون. 

هتي هي چوڻ ضروري آهي تہ جهڙي طرح فرد واحد جا جسرر ۾ روح 
ظاهر ۽ باطن ٻِہ پهلو هئا. اهڙي طرح عشق جي هر مرحلي پر ٻنهي پهلوگن 
کي دخل هو. جيئن جس ۾ روح علحده ڪون هئااڻ زالمر ميجاز ۾ خقيبت 
جا ساڳي وقت گڏ تجربا ٿيا ٿي۔ 

رت جي پويان سيرت ان جي پويان خيال لڪل هئا. جڏهن قطرو ِ 
قزن رت خاڻ ناٿ غادر سغاٽ يا ابا پر سار ڪرم # وو ٿو ڪا 
تم ان کي زند گي سڏيو وڃي ٿو. ان جي ابتدا ڪڏهن ٿي. ان جي انتها ڪٿي 
6 ار دجو يو ڪا آهي. 
سس ندانست كه منزل گه معشوق كجاسٿ, 

معنلٰ؛ ڪنهن کي پتو نہ پيو آهي تہ معشوق جي آخري منزل ڪٿي 

آهي. ليڪن ايترو پنو پوي ٿو ت ازغميبي آواز پاڻ ڏي ڇڪي رهيو آهي. بانگ 
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جرس مان اهو پتو پوي ٿو تہ قطري کي نيٺ قلزم ۾ر سماٿجثو آهي. 
خير نڪو خواب. نڪو اوٺي آٿيو. 
هتي جي هتي اڃي. ڏنو ڪنهن نہ جواب, 
حميرن حساب, ڪوه ڄاڻان ڪهرو تيو؛ 
(شاهہ) 
ان جو جواب ملي ٿو ٿہ: 
اتان اوئي آگيو. حخځشبٻر اي کڻي. 
وسارچ مر ور کي. پغج مر سنڌ مري. 
ويندگن ات وري. ڪو ڏينهن آهين ڪوٿ پر. 
زند گي عرصہ دراز کان زمين تي مڂتلف مدارج طي ڪندي آٿي آهي۔ 
جمادي. نباتي. حيواني تجربا حاصل ڪري انسان جي صورت ۾ر نمودار ٿي 
آهي. ان زماڻي ۾ر کيس جسماتي. نقسياتي. ذهني اخلاقي ارتقا لاءِ تجربا 
حاصل ڪرڻا آهن. پهرين شخصي سڃاڻپ ۾ ڪمال حاصل ڪرڻو اُٿس پوءِ 
جماعتي سڃاڻپ ۽ ڪمال لاءِ ڪوشش ڪرڻي اٿس. زندگيءَ جو آخري 
مقصد خدا شناسي ۽ جز جو ڪل ۾ر سماٿجٹ آهي. پر شروعات هيٺان ڪرڻي 
06# 
ان لاءِ مذهب معصوميت وارو تجربو آهي. علمر تميز يا سڃاڻپ جو 
ڪر ڏي ٿو, جنهن کي سن بلو غ سڏي سگهجي ٿو. عمل جوائيءَ جو دور 
آهي جنهن پر زند گي سندس تڱگ و دو پر مشفول رهي ٿي. عشق مجاز حقيقت 
ڏي نيځ ۽ نئين زند گيءَ سان روشتاس ڪرڻ جو مرحلو آهي. جهڙي طرح 
عمل کانسواءِ زندگي بي جان ۾ بيڪار آهي اهڙي طرح عشق کاٺسواءِ زند گي 
واٽون جدا جدا ٿين ٿيون پر منزل مقصود ڪمال جو حصول هو. 
مجاز حقيقتث جو ڏاڪو آه. جتان چاڙهي چڙهي حقيقت کي پهچڻو 


مجاز جسمر آهي حقيقت جوهر آهي. 
بنجاز محد ود آهي حقيقت غير محدود آهي. 
مجاز صورت آهي حقيقت بي شڪل آهي۔ 
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مجاز بدلندڙ آهي حقيقت لازوال ۽ دائمي آهي. 

مجاز صثاتٹ آهي حثيقتث ڎاٿ آهي. ٍ 

اڳتي اهو معلوہر ٿيو ت اهي ٻئي ڳالهيون جدا هيون. هڪ شيءِ جا ٻہ 
پاسا هيون. فلسقي وانگر محبت جو اطلاق بہ جدا جدا ڳالهين تي ٿئي ٿو. 
جيگڻ فلسقو, مڏذهپ, سياست, اقتصادياٿ. نفسيات ۾ اخځلاق جي مسكلن ۾ر 
ذهني رهبري ڪري ٿو. اهڙي طرح عشق ب مذهب جي اونهن اسسرارن 
سمجهڻ, سياسي مسگلن ۾ر صحيح رهيري ڪري پراپڪاري جي راه تي 
هلاگڻ, اقتصاديات کي مرڪزي نقط رفاح ۾ فلاح عام لاءِ ڪتب آڻڻ, 
نفسيات ۾ر يڪسوکٿي ۾ يڪجهتي پيدا ڪرڻ, اخلاق کي خڂلق عظيم جي 
درجي تي پهچائڻخ ۾ مدد ڪري ٿو. ُ‫ 

مون مذهب کان محرڪ جذبو حاصل ڪيو. علم کان اکيون ۽ روشني 
حاصل ڪكي جنهن مان صحيح ۾ غلد رستو ڏسخ جي تميز پيدا ٿي. عمل 
زند گي جو عملي ثبوت ڏنو. عشق مون کي مئزل مقصود جي راهم جي 
شناخت ڪرائي. ان ڏانهن هل جي توفيق عطا فرماٿي. 

مون کي عشق مذهب جي معنيٰ اتحاد انساني. امن عالم ۽ انساني 
ارتقا ذهن نشين ڪرائي. مون کي عشق سياست پر فرد کي قوم پر مدغم ٿي 
مجموعي نفعي لاءِ پاڻ پتوڙڅ سيکاريو. 

عاشق معشوق جي هر خيال. ناز, خواهش ۽ غمزه جي پوري ڪرڻ ۽ 
سمجهڻ لاءِ ڪوشش ڪري ٿو پوءِ اهي ڳالهيون فردن جون هجن يا قوم 
جون. عشق موڻ کي پاڻ تي رضاڪارانہ پابنديون وجهڻ سيکاريون جن 
اخلاقي قدرن جي صورت ورتي. 

عشق مون کي ذهن نشين ڪبو تم احد علمر ڪل آهي. احمد عمل هو. 
پاڻ وچ وارو ” مم" يا پردؤ آهي. جنهن جي ذريعي ڪشرت ۾ر وحدت ڏسخ ۾ 
اچي ٿي. 

عشق مون تي ظاهر ڪيو ت., برهب' (پيدا ڪندڙ) علر يا 
وشنو (پاليندڙ) حسن. هو. شو (ماريندڙ) عمل هو جنهن ذريعي ثنا ۾ بقا 

عشق ون کي ان راز کان واقف ڪيو تہ حقيقت علم ڪل هو ۽۾ 
زند گي (عمل) مجاز هئي. هو ٻنهي کي ڳنڊيندڙ پل هو۔ 


ناشلا 
0 خ 
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جڏان عشق دل وچ ت مايئس پوش فقيري پايس. 
دلیان لتاوخ دي ڪيتي جانب جوڳي ٿي آيا. 
ي --- 
عنَّق موڻ کي ان ايٿ کان واقف ڪيو تہ مشرى علمر جو مخزن هو 
 .‏ وس اع جي ار سان ٻنهي جي گڏڻ لاءِ پل 
جو ڪر ڏيڻ واري هئي. ٰ ٰ 
راڻا هيس ريءَ تو ساٿين موڻ کي سون ڪيو. 
. لي هي 
ډوليا ڪغع ٿيءَ. ڪامل ڪچاين جحو. 
جهڙي طرح الل يا حق يوج 
عشُق جو پرو پاند پوڻ مشڪل هو. 
نم ڪو سنڌو سور جو, نہ ڪو سيڙهو سڪ, 
عدد ناهي عشق پڄاڻي پاڻ لهي. 
يڀ 9 
وا حافظ فرماگي ٿو؛ِ ُ‫ 
در هر طرف گه رفتم جز حيرتم نيفزود, 
فرياد زين بيابان و زراه بي نهايت۔ 
(حافظ) 
معنيٰ: خيڏانهن بہ ويس تہ صرف حيرت وڌي انهي بي انت بيابان جي اڻ 
کٽ راهم پر دانهن نڪريو ٿي ويئي. 
انسان نسلن بعد نسل انهي راهہ جا پانڌيگڙا ٿي تجربا ۾ کوجنائون 
ڪندا آيا آهن. کين روز نوان نياپا ۾ نيون ڳالهيون معلوم ٿينديون رهن 
ٿبون۔ سفر طلويل آهي. شاهم صاحب جي چوڻ مطابق: 
”قيامت ملن. تم ب ويجها ڀانئج سپرين؛ 
تنهان پوءِ سڄن. واڌايون وصال جون.” 
زند گي (روح) جو محرڪ جذب عشق, عميق سمنڊ جي سمان آهي. 
انهي جي شيوا ڪرڻ بعد جي ماسو مال جو بہ پراپت ٿئي ٿو تہ پوڄارو پر 
ٿيو وڃي۔ 
هه 
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حوصلو حيرت جو. آهي نہ مٿي عام. 
سندي محبت مام. ڪور پروڙي ڪينڪي. 
(شام) 
هن باب جي سري ۾ر ٻہ لفظ ڪتب آيل آهن. هڪ محبت ۾ ٻِيو 
ماهيت. 
محبت کي عشق. پري, نينهن, دوستي. لو (انگريزي) جي تالن ساڻ 
بہ سڏيو وڃي ٿو. ڪنهن بہ شيء سان لاڙي يا ڪشش کي محبت سڏيو 
وڃي ٿو. 
ماهيٿ ٻن اکرڻ جو مرڪب لفظ آهي. هڪ ما ۽ ٻيو هي يعني هي ڇا 
آهي؟ هن جي اصليت ڇا آهي يا هن جي معنيٰ ڪهڙي آهي. 
محبٿ جا مجرڪ جڏبا هيٺيان آهن: 
(۱) جنسي ڂواهؿي == 
(؟) صحبت,'هم تفسي يا دوستيءَ جي خواهش 
(؟) هم خياليءَ جُو جڏذيو 
)٣(‏ سرور يا خوشيءَ جو حصول 
(ه) فاگدو, مدد يا پراپڪاريءَ جي تمنا 
اهل تصوف ان کي ٻن قسمن پر ورهايو آهي: 
(۱) مجاز 


(؟) حقيقت 
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مجاز کي ٽن شين سان متسوب ڪن ٿا؛ 
(۱: اخصفاقي 
(؟) ظاهري 
()٣(‏ فاني 
جسمائي شيون انهيءَ کي چيو وڃي ٿو جي پنجن حواسن جي ذريعي 
محسوس.ٿي سگهن. يعني جن کي اکين ساڻ ڏسي. ڪتن کان ٻڌي, وات سان 
چَکي. نڪ سان سنگهي, هٿ سان ڇهي سگهجي ۾ مڪان, زمان ۾ اسباب ۾ر 
ظاهري شيون اهي شمار ڪيون وڃن ٿيون٬جي‏ صورت؛ سيرٽ٫,'‏ 
مشتهري, اقتدار, وصال. فراق, رقابت وغيره سان واسطو رکندڙ هجن.َ 
فاني شيون اهي آهن جي ازلي ۽ ابدي نہ هجن. عارضي طرح وجود ۾ 
اچي پيدا ٿي وري ڪجه وٽ کان پوءِ گر ٿي وڃن. 


* حقيقت جوهري شين کي سڏيو وڃ, ٿو. اهي جي پنجن حواسن ذريعي 
معلوم ٿي نم سگهن. زمان. مڪان ۾ انسباب ۾ر سماٿجخ کان بالا هجن. آهي 
ازلي. ابدي. داكگمي ۾ قاگمر بالذات ٿين ٿيون. 
مجازي محبت پر.هيٺين قسمن جي محبت شمار ڪري سگهجي ٿي؛ 
(۱) شخصن جي محبت ِ 
(؟) قوم جي محبت 
(٣؟(‏ انسانذات جي محبت 
)٣(‏ عورت جي محبت . 
(0) سير سان محبت 
(۱) جنسي خواهش جي ڪشش 
() 3ال نامسن تخس 
() مال ملڪيت جي محبت 
(4) اقتدار سان محبت. 
حقيقي محبت ۾ر وري هيٺيون ڳالهيون شمار ڪري سگهجن ٿيون: 
(۱) الله سان محبٿ 
(؟) رسولن سان محبت 
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(؟) مذهبي عقيدن سان محبٿ 
)٣(‏ اعليٰ اصولن سان محبت 
(0) علمر سان محبت 
("۱) عشق جي محبٿ 
(۱) عمل صالح ساڻ محبت ڇ 
مجازي محبت جو مفصل ذڪر 
مجازي محبت پر ڪي ڳالهيون اعليٰ ۽ ڪي ادنيٰ شمار ڪيون وڃن 
ٽيون. 
مجازي محبت جون اعليٰ ڳالهيون هيٺيون آهن: 
(۱) شخصن جي محبت 
(؟) ملڪ ۾ قوم جي محبّت 
(٣(‏ انسانذات جي محبت 
(؟) صورت جي محبت 
() سيرت جي محبت 
مجازي محبت جون ادنيٰ ڳالهيون هيٺيون آهن: 
(۱) ناڃاگز جنسي خواهش 
(؟) نالي ناموس جيئ: سَڌ 
)٣(‏ مال ملڪيت جي گڏ: ڪرڻ جي خواهش 
)٣(‏ اقتدار جي سنڌ ‏ * ِ‫ 
پهرين مجازي محبت جي اعليٰ ڳالهين جو ذڪر ڪندس. 
(ا۱) شخص هي صسهبتز 
اها ٿن سببن ڪري پيدا ٿکي ٿي۔ 
(۱) جنسي خواهش ٰ 
(؟) همر خياليءَ جو تعلق 
(۱) شخصي محبت جي جدسي خواهش: 
ماڻهوءَ کي حيوان ناطق (ڳالهاٿيندڙ جانور) سڏيو وڃي ٿو. تنهن 


<يار <ل ۽ ھاستان مھحبت 80 


ڪري جي جبلتون جانورن پر رهن ٿيون. سي هن ۾ بہ آهن. جهڙوڪ (۱) زال 
۾ مرد جي وچ ۾ جسي خواهشى جو پيدا ٿيڻ فطري تقاضا آهي. انهيءَ ذريعي 
جانور ۾ انسان ۾ر تفاوت اهو آهي ت جانور وقني خواهش پوري ڪرڻ لاءِ بنا 
سنڌي سيڙهي هلن ٿا. جهڙيءَ طرح ڪا کاڌي جي شيءِ ڏسي يڪد م ان کي 
بنا تميز جي کائي پيٽ ڀرين. پاڻي پي اڃ سارين ٿا. اهڙيءَ طرح جدسي 
خواهشِ بہ پوري ڪن ٿا. جن لاءِ ڪي ڀابنديون يا قاعدا قانون وٿن نہ آهن. 
پر انسان جماعتي زندگيءَ جي امن. نسل جي پاڪَيزگي. ديرپا تعلقاث ۽ 
زندگيءَ ۾ر رفيق بنائ جي سببن ڪري جنسي خواهش جي پوري ڪرڻ سان 
گڏ ڪي دستور, سنڌا سيڙها, اخلاقي قائون مقر ر ڪري شادي ڪن ٿا. تم 
پوءِ ان خواهش جي پوراكي کي جاگز شمار ڪيو وڃي ٿو. 
انسان کي ولرن ۾ رهڻ وارن جائورن جي گروه, مان شمار ڪيو وڃي 
ٿو. ان ڪري اها سندس فطري تقاضا آهي تہ هم طبيعت ۾ هم نفسن ساٿي 
ڳولي. انسان زندگي بسر ڪري. سڳر ساٿ کان اڪيلو رهغ سندس لاءِ قيد 
تنها مغل آهي. ليڪن چوڻي آهي ت: 
ماڻهو مڙيئي تہ سهشا. پکي مڙيئي تہ هنج. 
ڪنهن ڪنهن ماڻهوءَِ منجه. اچي بوءِ بهار جي. 
َ‫ (شاه,) 
تنهن ڪري هم نفس,. هم طييعت ساٿي ڳولي لهغ ۽ اِٿسان دوستي, 
محبت ۾ پيار رکڻ ديريا ۾ ڀروسي جهڙو ٿكي ٿو. رواجي طرح جي واقفيت ۾ 
دوسٽي بي ڀروسي ۾ عارضي ٿٿي ٿي. چونڊيل دوستي وڻ جي ٿِڌي ڇائو ۾ 
ِ‫ گرمي وقت آرامر وئغ جي مشال آهي۔ آهدوسيت قگابنئ پر هڪ بش کي 
ڪر اچن ٿا. ‬ه‬‬‬ تت منجهن 
برد شت ۾ ٿرباني. جر مادو ڀي' ي وي ٿر. شاھ الطيف ان لا وي ٿو ت: 
منهنجي مداين جي. ڪل پريان ٻيئي. 
ڪڏهين ڪوسا ئہ ٿيا. ڏوراپو ڏيئي. 
ساچن سڀيئي. ڍڪير ډڍول ڍلاٿيون. 
(سر ٻروو سنڌي) 
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شخصي محبت ۾ر همر ڂياليءَ جو تعلق: 
جنسي طرح بہ ڪو ماڻهو ڪوشش ڪري ۾ طبيعت پر ٺهڪي اچي. 
پر جيستاٿين هز خيالي پيدا نہ ٿي آهي ان وقت تائين لاڳاپا پاگدار رهي نہ 
مگهندا. جئسي خواهش جانورڻ ۾ر ٻ آهي. ولرن مر جانور بہ رهي سگهن ٿا. 
ليڪن ماڻهو اشرف الخلوقات هك ڪري عقل ۾ خيال جي صفتن سان 
موصوف آهي. ان ڪري جيڪڏهن ڪي ماڻهو هم خيال ٿين ٿا تہ منجهن 
معاملي فهمي.ڪري اختلاف پيدا ٿيش جو گهٽ امڪان ٿئي ٿو. ازانسواءِ 
باهمي تبادلي خيال سان هڪٻين کان نجربو پراٿي, معلومات پر اضافو آڻي 
سگهڻ ٿا. شخصي ڪش مذ ڪور بالا ٽن ڪارثن ڪري پيدا ٿکي ٿي. ڪن 
کي هڪ سبب ڪري ڪن کي ٻن سببن ڪري ٿکي ٿي. پر جي اها دوستي 
ڏنهي وصفن ڪري وجود پر اچي ٿي ت اها نهايت بلند ۾ بالا شمار ڪري 
سگهجي ٿي۔ اهڙي دوسئيءَ لاء شاعر چيو آهي تن: 
اين سعادت بزور بازو نيست, 
ان نبٻڅغشد خداڻي بڅشُشلده. 
مچ جڄد ۱ 
ويٺي جنين وٽ ڏڎکندو ڏور ٿکي. 
توڻ تئين سان ڪٽ.٫‏ اوڏا اڏي پکڙا۔ 


شخصي محبت جا مرحلا: 

شخصي محبت سداٿين يڪسان نٿي رهي. اها مختلف درجن مان گذري 
ٿي. جيئن ماڻهو ڄمڻ کاڻ پوءِ پهرين ٻارپڻ جو زمانو گذاري ٿو. جنهن جا 
تجربا. ڃذبا٬۾‏ خيال جداٿين ٿا جنهن کي معصوميت جو نالو ڏنو ويو آهي. 
ان ۾ر سڌون پيدا نہ ٿيون آهن. ان کانپوءِ محبت جي سفر پر هڪ اهڙو دور 
اچي ٿو جنهن کي سن بل وغ سان تشبيهہ ڏٿي سگهجي ٿي. ان پر تميز پيداٴ 
ٿي جنسي خواهش وصال. فراق, قبض وغيره. 

خواهش سان منهن مقابل ًٿيڻو پوي ٿو. ان کان يو محبت نيو اه 
دور اچي ٿو جنهن ۾ر فيصل ڪن قد م كڅڻا پون ٿا. ان کي جواني سان 
مشابهت ڏٿي سگهجي ٿي. آخر پر اهڙو دور اچيس ٿو جنهن ۾ر تجربي ۾ علم 
جي وڌڻ ۽ سڌن خواهشن جي جهڪي ثيڻ ڪري اڳي مقرر ڪيل قدرن ۾ 
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تبديلي اچي ٿي. ان کي ۾يرسني سڏي سگهجي ٿو. ان کانپوءِ شخصي محبت 
کي نكين جن و جي ضرورت ٿکي ٿي. جيئن تم ان جو مفصل احوال جدا 
فصلن ۾ر ڏنو ويندو ان رن هي ايتري نخر يج تي رات ڪريان ٿو. 
ملڪ ۽ وص جاي محبت هع ؽجوبو: 

محبت جڏهن شخصي نجربا ملي ڪري ٿي تہ ترقي ڪري نگون قد م 
ملڪد ۾ قومر جي داٿري پر رکي ٿي. عشق کي هر مرحلي ۽ مڪان ۾ر جدا جدا 
مسگلن سان منهن مقابل ٿيڻو پوي ٿو, پر جيگن ان جو داگرو وسيع ٿکي ٿو 
تين ان جون جوابداريون. ڏک, سک ۾ نجربا بہ وڌيڪ ٿين ٿا. هيٺ مختصر 
طور ملڪ ۾ قومر جي تشريح ڪري پوءِ ان سان محبت جي دوران مختلف 
تجربن جو ذڪر ڪندس. 

ملڪ جي تشريح: 

اڻين تم سڄي دنيا هڪ آهي پر جاگرافياشي طور ڪي خطه ۽ زمين هزارن 
ورهين بعد ڪي خصوصيتون حاصل ڪري خاص نالا اختيار ڪيو وڃن. جتي 
جا رهاڪو انهي نالي سان جدا قومون سڏجن ٿا جي خاص ٻولين. ڪلچر," 
تاريخي روايات. اقنصادي ۽ سياسي مفاد جون وارث بنجن ٿيون. انهن ملڪن 
جا رهاڪو سندڻ سياسي آزادي اقتصادي خوشحالي ۾ ڪلچرل ترقيءَ لاءِ 
جدوجهد ڪري ملڪ پر رستن. عمارتن, درسگاهن., تفريح گاهن. ڪارخانن, 
واپار. اسپتالن وغيره جي تعمير ڪري مهذب ۾ ترقي يافت, ٿيو وڃن. 

قومر جي تشريح: 

مختلف جاگرافيائي خطن پر هزارن ورهين جي ميلاپ بعد قومون ٺهن 
ٿيون. جن جا ماڻهو اصل پر مختلف قبيلن, نسلن. زبانن, روايات ڏند 
ڪٿاٿن, دسٽورن جا حامل ٿين ٿا. سي آهستي آهستي ٿي هڪ زبان, گڏيل 
رواياٿ, هڪ ڪلچر ڇ دسٽور ٺاهي قومي يڪجهتي ۾ عصبيٽت حاصل ڪري 
وڃن ٿا. جن کي قومون سڏيو وڃي ٿو, جن جا مجموعي. سياسي ۽ اننصادي 
مفاد يڪسان ٿين ٿا. اهڙي طرح ملڪ ۽ قوم جي محبت جو مطلب اهو ٿکي 
ٿو تہ ٿاڻهو ان خطمء زمين جنهن ۾ر ڄاٿو نپنو هجي ۾ جتي دفن ٿيٿو اٿس جي 
ترقي ۾ تعمير لاءِ ڪوشش ڪري ۾ جن ماڻهن ۾ر رهي ۾ جا ٻولي ڳالهاگي. تن 
ماڻهن جي.ڀلائي ۽ بهتريءَ لاءِ پاڻ پتوڙي. مثلاً 

اسان جو وطن "”سنڌ" آهي. ان ۾ رهاڪو ماڻهو” سنڌي قومر" آهن. ز 
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بان ”سنڌي" اٿئون. ڪلچر ”سنڌي" رکون ٿا. روايات ”سنڌي اٿون.” 
"پيٹاهمر” سنڌي آهي. سنڌد جي شاندار ماضيءَ جي خبر اٿئگون. موجوده پست 
پيل حال جو پٽو اٿئون ۾ ان جي روشن مستقبل بناكغ جو ارادو رڳون ٿا۔ 
اهڙي حالت ۾ر اسان قومر پرسٽ سنڌي سنڌ ۽ سنڌي قوم جا عاشق 
سڏاڱي سگهون ٿا. مهاجر ۾ پنجابي مستقل مقاد اي 0 تاو 
ڪي دودا آهن تہ ڪَي چنيسر آهن. 
سنڌين ۾ر ڪي خاسيون آهن جن کي دور 'ڪرڻ لاءِ ڪوشش ڪرڻي 
اٿگون. سنڌين جي اختلافن کي ڪڍڻو آهي سندن بخوبين کي تقويت وٺائڻي 
آهي۔ ۽ 
سنڌي قوم ۾ر هيڻيون خاميون آهن: 
۱- قبائلي زند گي ٻوري طرح نم ٽي آهي. بدامني, باهمي اختلاف. جهالت 
۾ بد رسومر هليا اڃن ٿا 
؟۔ صحيح قومي شعور پيدا ٿي قومي عصبيت ۾ هم جنسيت پيدا نہ ٿي 
سگهيا آهن. 
٣‏ مٿانهين طبقي جي خود مطلبي ۾ باهمي اختلاف قومي ڪمزوريءَ جو 
٣‏ سندن احساس ڪمتري بزدليءَ جي صورت اختيار ڪئي آهي. 
ٿن وهمر پرستيءَ ۽ ڦاٿل هك ڪري عوام اڃا تاٿين پير. ملا ۽ وڏيرن جو 
محتاج رهندو اچي. 
سنڌين پر اختلاف جا مکيي ڪارڻ: 
۱ بہال. زالن جي چورين ۾ اغوا ڪري پيدا ٿيندڙ اختلاف۔ 
٣.۔‏ زمين جي مالڪي. قبضي. پاڻيءَ جي ورماست ڪري اختلاف. 
٣‏ زميندارن ۾ سياسئدانن جا مختلف اسياب ڪري اختلاف. 
٣‏ پيرن جا هڪٻين سان اثر رسوخ ۽ باهمي تعصب ڪري اختلاف. 
ملن ۾ مولوين جا عقيدڻ. شصي تعصب. پوگلگن ڪري اختلاف. 
َ‫ مختلف قبيلن جي وچ پر زمين. چورين, فسادن, خوئن ۾ زالڻ تان 
اختلاف. َ‫ 
"٣‏ شهري ۾ دهقاني ماڻهن جي وچ ۾ اقنصادي نابرابري ڪري اختلاف. 
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ار ڪاموري ڪلاس ۾ عامر پبلڪ جي وچ ۾ر مختلف سببن ڪري اخشلاف. 
4- ٻاهران آيل ماڻهن جا مڪائي ماڻهن تي سياسي تسلط, افذغصادي 
استحصال ۾ ڪلچرل غلبي قاگر ڪرڻ ڪري اخخلاف. َ 
سنڌبين جون خوببون: 
۱ ساده مزاجي ڪري وفاداري 
-٣‏ بي ضرر ۾ ڪيم آزار پاليسي 
٣‏ حڀياءَِ ۾ ادب 
٣‏ مهمان نوازي 
0۔۔ محبت ۾ رواداريءَ جو جڏ بو. 
مذڪوره بالا خامين ۾ اختلاقن جي دور ڪرڻ ۾ خوبين کي تقويت 
وٺاٿڻ لاءِ صدق دل سان ڪم ڪندي ماڻهو ملڪ ۾ توم سان محبت جو 
عملي ثبوت ڏٿي سگهي ٿو. 
)٣(‏ انسانٹات جاي محبت: 
مجازي دنيا پر شخصي محبت جو درجو ابتدائي تعلیير جي مغل آهي. 
اتان ترقي ڪري جڏهن ماڻهو قومي محبت جي درجي تي اچي ٿو تم محبت 
جي ابتدائي ۾ ثانوي درس کي پورو ڪري بريمر جي ڪاليج ۾ر داڂل ٿيو آهي. 
پر اها تعليمر.ٻہ مڪمل نم چتځٌبي جيستاتين اتان ترقي ڪري ماڻهو انسانذات 
جي محبت سان پاڻ کي نم سينگاريو آهي. . بت جو اعلي درجو 
آهي. جنهن کي يونيورسٽيءَ جي تعليمر سان مشابهت ڏيگي سگهجي ٿي. 
اها قومي محبت ڄا انسانذات جي مجموعي فلاح ۾ بهبوديءَ جي راه 
۾ رڪاوٽ بنجي. جا هڪ قوہ کي ٻيءَ جي خلاف . ڪري يا جنهن ۾زُ طاقتور 
قوم ڪمزور تي سياسي تسلط, اقتصادي استحصال ۾ ڪلچرل غلبو قائم 
ڪري. اها روح محبت جي خلاف سڏبي. پوءِ کڻي سامراجي انهيءَ تسلط کي 
ڪپڙي ب خوبصورت نرين يا. عثيدڻ سان سلبرس ڪري جاگز ترار ڏين. هن 
وقت دٺيا پر بدامتيءَ جا باعٿ هيٺيان آهن: ِ‫ 
۱۔ فردن جا خود مطلبي ڪري باهمي اڂتلاف ۽ دشمنيون. 
هڪڙين قومن جو ٻيؾ قومن تي تسلط ۾ غلبو. 
٣‏ هڪڙن طبقن تي ٻين طبقن جو استحصال. 
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جهڙيءَ طرح شخصي محبت ٻن ماڻهن ۾ر اتحاد آڻي کين يڪ جان دو 
قالب بنائي ٿي؛ اهڙيءَ طرح قوم ۾ر يڪجهتي ۾ اتحاد آثخ لاءِ قومي محيت 
جي ني ۾ر مدهوش ٿيڻ ضروري آهي. ساڳي ڳالهہ اتحاد انساني لاءِ يب 
شروري آهي. درويشن محبت کي انسائڌات جي هر مرض جو علاج سمجهيو 
آهي. 

مرض جي علاج کان اڳ ان جي تشخضيص ضروري آهي. جيڪڏهن 
اوهان غور ڪري ڏسثدا. سنڌي قومر جي -تودشتاسي. أتحاد, آزادي ۽ ترقيءَ 
جي راه پر اوهان کي هيٺيون ڳالهيون تقصاتڪار ڏسخ ۾ ايٽديون: 

۱ مسلمانن جي جدآگانم قوم جو نظريو.۔ 

٣‏ پاڪستان جو وجود. 

٣‏ مهاجچر پنجابي مستقل مئاد جو سامراج. 

٣‏ مذهبيى تظام نحڪومٹ. 

ه سزمائيداراكن تظام؛: 

فسطاثي نظريءَ سياست. 

جيستائين انهن مرضن کي دور ت,ہ ڪيو ويو آهي؛ سنڌي قوم جو 
درڂت بار آور تم ٿيندو. ان لاءِ سنڌيڻ کي هيئيوڻ ڳالهيون عالاج نلورُ ڪب 
آڻڻيون پونديون: 

۱ بقاءِ باهميءَ جو جذبو۔ 

رواداريءَ جو جذبو۔ 

٣‏ پراپڪاريءَ جو جذبو۔ 

٣‏ شخصن جو قومر جي بهتريءَ لاءِ قربائيءَ جو مادو. 
(”آ) صو وك هي سھبت: 
5 تج 5 
خوبصورتي حسن آهي. عربي مقولو آهي ت ”ان الله چميلء. يخب اجمال” 
(يعتي ابله پاڻ حسين آهي. نهن ڪري حسن پستد ڪري ٿو.) اهو هسن خو 
جلوو هر جاءِ پرتو ڏيکاري ٿو. افراد. قومر. انسانذات ۾ر جدا جدا حسن جا 
نشان موجود آهن. ظاهري خوبصورتي هڪ قسر تي مبني نہ آهي. مجازي 
ملڪ جي خوبصورتيءَ ڃو قلمي نقش نگار رِکي ٿي. . جي مختصر تريح 
ههيٽ ڏجي ٿيي: 
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(۱) شخصي حسڻ جو تقش تگار۔ِ 

(؟) قومي حسن جون صفتوڻ۔ 

)٣(‏ انساني حسن جو داگره وسعت ۾ برتري۔ 
(۱) شخصي حسن جو نقش نگاره 

اُن تاڪ“ ڪندي شاعرن. اديين ۽ عاشقن معشوق جي قد .٫بتٿ,‏ 
اکين. ڳلن, کاڏي. ڏندن. زلغن. سيتي. ڪمر وغيره کي ان نقش نگار ۾ 
شامل ڪبو آهي. مطلوب جي رفتار ۽ گفتار بہ ان ۾ر شامل آهي. جيئن تہ انهن 
کو مفصلڌڪر ليندڙ فصلن ۾ر ڪيو ويتدو ان ڪري زياده هتي بيان نو 
ڪجي. 
(؟) قومي حسن جوڻ صفتون: ” 

جيئن هر ماڻهوءِ جي خاص تقش تگار عاشتن جي گرويده بناكڅ لاءِ 

ڪشش رکن ٿيون. ان وانگر هر قومر پر ڪي خصوصيتون ٿين ٿيون جن کي 
قومي دا يا اي تا تن وين ڏو ڪاو ون ني ٿر جي سق ور 
منجهس هيٺيون خوبيون ڏنيون آهن: 

”(۱) وفاداري 

) ڪر آزاري 

)٣(‏ مهمان نوازي 

)٣(‏ حياءَ ۾ ادب 

() رواداري 

(۱) غيرت 

() پيٺام محيت ۽ امن۔ 

سنڌي عاشق جو اهو فرض يپوي ٿو تُ پنهتجي معشوقم سنڌي قوم 
جي مذ ڪوره بالا ځوبين کي جلاگر ڪري معاشري جي اتحاه. امن ۽ ترقيءَ 
لاءِ ڪتب آڻي. طالب کي هر متزل تي صحيح ۾ غلط جي'تميز ڪرڻ لاڙمي 
آهي. جهڙي طرح سان صرف ظاهري خوبصورتيءَ تي موهجي ماڻهو ڪن بي 
وفا. اخلاق کان ڪريل شخصڻ جي پيار ۾ ڌوڪو کاگي تجربي کانپوءِ 
...اي ٿا اهڙي طرح قومن ۾ر ڪڻ غلط ۾ ڌوڪي جي خصوصببن پر ڀلجي ان 
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جيگن هتلر جرمڻ قوہر کي دنيا جي چونڊيل ٿو قرار ڏٿي نششي جي 
نظريبءِ مرد ڪامل جي ماتحت جنگيون ڪرائي تباهيءَ جو ڪارڻ بنايو هو. 
تين هٿي برصفير هند ۾ر مسلمر قومر کي چونڊيل سمجهي علامہ اقبال جي نو 
ايجاد فلسفي جي'بنياد تي ملڪ کي ورهائي ٽڪرا ٽڪرا ڪرايو ويو. جنهن 
ڪري لکها ماڻهو قتل ٿيا. ڪروڙها ملڪ يدر ٿيا. اريها جاثداد جي تياهي 
نظريي جي آڌار تي اڄ ڪله سنڌي. بلوج ۾ پٺاڻ جي قوميتن جي وجود کان 
فسطائي طرز حڪومت مڏهبي تظام حڪومت کان نفرت پيدا ٿيندي وڃي 
ٿي. تنهن ڪري ملڪ ۾ قوم جون خوبيون:انهن ڳالهين کي سمجهڻ گهرجي 
جن ماڻ ملڪ ۾ قوم ۾ر فلاح ۽ بهبودي. اتحاد ۾ امن ڀيدا ٿيندو هجي ۾ نہ 
اهي ڳالهيون جي منجهن نفرت, نفاق, ڌارين جي غلامي اڳيان سر ڇهڪاٿڻ. ِ 
پنهنجي زبان. تهذيب,. قديم روايات جي نفي ٿيندي هجي۔ 

انسائذات جي حسن جي محبت: َ 

انسانذات جي محبت جي ڪسوٽي اها ٿي سگهي ٿي تہ شيڂ سعديءَ 
جي جون څ مطابق: 

بني آدہر اعباگي يکديگرانه ۔ ك در ”0 

آڱر يک عشوه يدرد آوره روزگار ‏ هم عضوها را نماند قرار- 
معنيٰ: " جملي انسان هڪ ٻِئي جا عضوا آهن ڇاڪاڻ تم بنيادي طرح سڀاڱي 

جوهر مان هيل آهن. ان وانگر جيڪڏهڻ هڪ عضوي کي درد ٿو 

رسي تہ جملي عضوا درد ڪرڻ لڳن ٿا.” 
هڪ قوم انهي مرڪزي نقطي کي مدنظر رکي پنهنجي قومي مفاد کي 
مجموعي نفعي خاطر ڪن حدن اندر رکندي. 

اڄ ڪله.ان لاءِ پنج شيلا نالي اصول ٺاهي راه هموار ڪگي ويئي آهي. 

پنج شيلا جا اصول 

(۱) ئان آگريشن (اڻ اڳرائي)» زور زبردستيءَ جي پاليسيءَ کي ڇڏي سڀ 

مسگلا باهمي گفتگو ۽ اقوامر متحده جي معرفت فيصل ڪراٿجن. 
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(؟) سڀني قومن جي حق خوداختياريءَ جي اصول کي قبول ڪجي. يعني هِر 

اها قوم. جا حجديد قومي نظريہ مطابق قور سڏجغ جي حقدار هجي. 

انهي جي عوامر کي حق خود ارادي ڏنو وڃي. ڪنهن بہ طاقتور قو مر 

کي ٻي قومر جي آزادي سلب ڪرڻ جو حق نہ هجي. . 
(؟) ڪوآپريشن (باهمي تعاون): سڀني ملڪن کي هڪ ٻئي سان مدد ٰ 

گهرجي. جپكن پوٿتي پيل ملڪ ترقي ڪري سگهن, ۽ سامراجي تسلط 

هيٺ آيل ملڪ آزاد ٿي سگهن. 
؟( تان انئٽر فيئرنس؛: ٻين ملڪن جي گهرو معاملن ۾ر دست اندازي نہ 

ڪجي۔ جنهن ڪري جهڳڙا ۾ جنگيون ٽين ٿيون. 

(ه) *0-0151970) (بقاءِ باهمي). جنهن موجب مختلف نظرين. قومن ۾ 
ملڪن جو باوجود اختلافن جن هڪ ٻئي سان رواداران سلوڪ قائم 

رکبو وڃي ٿو. ڪون نظريو ڪنهنجي مٿاڻ زوريءَ مُڙهيو نٿو وڃي. 

انهيءَ مقاصد جي حل ڪرڻ جو ڎمو اقوام ته تي هك گهربو هو, 
پر ڏس پر اٿين پيو اچي تہ اقوام متحده وڏينِ طاقتن جي راءِ خلاف ڪمر 
ڪرڻ جي طاقت نٿي رکي. جهڙوڪ: ٴٍ ‬ 

(۱) آمريڪن حڪومت ويٽنام. لاٿگوس. ڪوريا ۾ زوريءَ َ 
عوامي راءِ خلاف پنهنجي پسنديده گِروهن جو تسلط قائم ڪزڻ لا 
خونريزي ڪري رهي آهي. يا 9 
اي 

ڪچ اڪ 
امريڪا ان کي سندس سامراجي مفاد خاطر طاقنور بنائي رهي آهي. ان ڪري 
هن عربن جا وڌيڪ ٽڪرا فتح ڪري انهن تي قبضو ڪيو آهي. دنيا هن کي 
انهيءَ قبضي کانِ خالي ڪراكخ لاءِ مِجبور آهي. 

)٣(‏ افزيقا پر پورچوگال. ڏکڻ افريقا جا گورا. روڊيشيا جا سفيد قامم 
رهاڪو. مغربي ملڪن جي آڌار تي ڪثرت تعداد ڪارڻ باشندن تي سندڻ 
تسيلط قاقمر رکي استحصال َ ڪري رهيا آهن. پر اقوامر متحده ڪجه ڌاد رسي 
نر ڪري سگهي آهي. 87 

) هي بر صغير مند پر انگريزن اش گروه مسلير اقليت 
وارن صويڻنَ ۽ پنجاب جي مستقل.مفاد جي نفعي خاطر ٻن قومن جي غلط 


1 
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تظريي جي بنیاد تي ملڪ کي ورهائي ٽڪتر) ڪيو ۾ نئين ورهايل ملڪ 
 .‏ اج پنجابي مستتل مفاھ جي تنلط هيٽ رکيو آهي. هن 
وقت بہ آمريڪا ۾ چين باوجود سندن وڏين دعواتن جي.انهي تسلط کي قائگم 
رگڻ لاءِ مدد ڏيكي رهيا آهن. 

بنگلاديش وڎين مصيبتن برداشضٹ ڪرڻ بعد جدا ٿي ويو آهي ليڪن 
سنڌ, يٍلوچستان ۾ پڂنون : ايراشيون انهي شر ۾ تشدھ جو اڃا در 
٬ٿي‏ رهيون آهن. 

ااتسنانذات جي محبت تڏهن سسرانجامر ٿيندي جڏهن ان پر مظلوم 
ماڻهن ججو داد ٿي سگهي ۽ ماڻهن جي سياسي 'مساوات. اقتصادي برابري, 
سياسي 9 لاءِ مدھ ڪٿي وڃي ۾ ملڪن ۾ جمهوري خڪومان 
جو دؤر قائتر 
”دز 





'مجنازي ملڪ ۾ر پستد بده شيءَ جي سَيرت ۾ اخلاق جي صحبت کي 
وڏو درجو ڏنل آهي. ان ۾ر نهايت خبرداريءَ سان ڪر ولڻو آهي. شي ماڻهو 
ٴوفور محبت پر اوڳشن کي گڻ سٽمجهيو وڃن ٿا. ان ڪري گڻن ۽ اوگڅن جي 
وچ ۾ تمينز ڪرڻ لاءِ ڪسوٽيوڻ مقرر ڪرڻيون پوئديون. ان سيرت جي 
بتحيٹ ڃو اطلاق ب مجاز جي ٽنهي مرحلن ٹان ٿئي ٿو.. جهڙوڪ: ٰ 

'(۱) شخصي سيرت 

(؟) قومي سرت 

(؟) بين الاقوامي سبرت 

آهيٿ انهي مان هر هڪ تي مختصر روشني وجهندس. 

۱ شكخي سيرتء 

ماڻهن جي مبورت كا سيرت (اخلاق) سان مزين نہم آهي تم ان 
ڄيتحيٹ غلط. غير يقيتي. تقصانڪار ۽ ڌوڪو ڏيندڙ ٿکي ٿي. جنهن جو 
وڌيڪ ذڪر ناچاگز جنسي خواهشش. ناهر نافٿوسن جي سُڌ. مال ملڪيت جي 
تما يٴاقتدار جي خواهشض جي سرن هيٺِ بيان 'ڪندس. 

”هتي هي چوڻ ڪافي ٿيئاو تہ صفاتي دنيا دلپذير آهي. ان ۾ر ڪيئي 

ڳٺاڙا گل پکڙيا پيا آهن۔ ان ڪري صرف ظاهري صورت تي موهجي ان جي 
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َ‫ اخلاق ڄاچغ کانسواءِ محبت ڪرڻ ۾ دوکي كائڂ جو انديشو آهي. اهي 
اڂثلاقي صفحون ڪهڙيون آهن جي ظاهري صورت کي پاقگدار ۽ املهہ بنائين 
ٿيون. منهنجي نظر پر اهي هيٺيون ٿي سگهن ٿيونء 

(۱) حياءُ ۾ ادب 

(؟) وفاداري 

)٣(‏ قربانيءَ جو مادو 

(٣‏ سادگي 

() نياز 

بهتر آهي تم انهن صفتن جي مختصر تشريح ڪريان. 

(۱) حيا ۾ ادب؛ 

ان جي معنيٰ اها ٿيندي ت,ہ مطلوب ماڻهو پاڪدامن. اٿ وه جي 
فضيلت ڳالهائڻ جي سليقي وارو. ظاهري تصنع کان آزاد. صاف دل. تگاهہ ۾ 
شرميلو, معصومر طبيعت. ٿورو ڳالهائو هجي۔ 

(؟) وفاداري؛ 

انهيءَ صفت وارو ماڻهو اعتماد. ڌوڪي ن, ڏيندڙ - صاحب اخلاق. 
سوچ سمجه بعد وعده ڪندڙ يا دوستي رکندڙ هجي. تلون سزاج نہ پر 
مستقل مزاج هجي. زند گيءَ ۾ر سنجيده. اهل دل. انسائي اعليٰ قدرن جو 


حامل هوندو آهي. 

)٣(‏ قرباني جي مادي وارو: 

محبت جي دنيا سوداگر واري نہ آهي. هن ۾ ڎي وٺ نہ ٿيندي آهي. 
چوڻي آهي: 


" پنهنجي توڙ تباهم. ان جي او ڄاڻي.” 
لي ان ۾ در گذر ڪرڻ. غلطيون معاف ڪرڻ, عيب ك 
اپٽتڻ. سخا جو ڀنڊار رهڻ. انتاني همدردي. اغلاص. نرم دلي. نيڪ 
گمانيءَ جون صفتون ضروري آهن. ان ۾ر پاڻ وڃاگي ٻي جو ڀلو ڪرڻو ٻوي 
0 سادگي؛ 
سادگيءَ وڏي ۾ر وڏو حسن آهي. تصنع ۾ نماٿش قباحت آهي.َ سادگي 
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فطرت جي ڌات آهي. تصتع ۾ ڌماگْش عيؾ ڇو لڪاڱڂ آهي. شاه لطيف ان جو 
مارگيءَ جي زبان سان هيئين خر سد ٿو ڪري: 
جهڙي آيس ڃيگن. جي تهڙي وڃان تن ڏي. 
تر لالائي جا لطيف چئي ڪر متدڻ انا مينهن. .ِ 
وري شاه صاحب ظاهري تماگش کي تندخ لاءِ چوي ٿو تہ 
ِ‪ مڅئين تي موهجي. هاري! يڙ هار. 
ڪوڙين ڪيا ڪيترا: انهين خر خوار. 
ڀري ويو يتار۔. آيٿي ڏنَء ڌماڳ جو. 
وري چوی تو ت: 
(ه) ٿياڙه ٍ 
معشوق استاد آهي. عاشق شاگرد۔ معشوق امام آهي. عاشق متدي۔ 
معشوق مرشد آهي. عاشق مريد۔ معختوق معبود آهي. عاشق عابد آهي۔ 
معشوق شمع آهي عاشق پرواتو۔ - 
معشوق هڪ ٿكي ٿو. عاصشق هزار۔ تتهنَ ڪري معشوق جو هم صفت 
موصوف هگڻ لازمي آهي۔ وڏي ۾ر وڏي صقت تياز ۽ تواضم آهي. شاهم ساٿين 
ان جي تعريف هن طرح ڪري ٿو 
نوريءَ جي ٿيا جو. عڃب اجهل هوء, 
سمو سير سيڻ ھر. مي مورچيو سوءِ, 
اچيو اڀين پوءِ. حصحت ڀڳي راڻيين. 
پارسيءَ ۾ر چوڻي آهي تت 
تواضع زگردڻ قرازاڻ تنڪوست. 
گداگر تواضع ڪند خوٿي اوست. 
معنيٰ: تواضع جو وڏن ماڻهن ۾ هٿئخ شضروري آهي. گدا گر جو ت اهو پيشو 
آهي۔ 
شمع بہ جڏهن ٻِري ٿي تہ پرواتو پاڻ جلاٿي ٿو. 
فخر. وڌاٿي. گهمنڊ. سقا مڙاچڻ کي سوڻهي ٿو. ميويي سان ڀريل 
تا<. هي ڌميل هوندي آهي۔ َ‫ 
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نوزيءَ ڄَا تماچيءَ كيٰ انهي ڪري نوازيو هو جو هن جي من ۾ر 
گيرٻ ۽ گاءُ ڪوٺم هو. 
شخصي محبت جأ 37 مقصد ڀائدارَ دوستي. .ننٽ1ڈ باهمي تعاوِن ۾ هڪ 
ٻئي کان سبق پراكخ ٽين ٿا ليڪڻ جڏهن ماڻهو بئا تميز جي صرف ظاهري 
شڪل شباهت٬تي‏ مووهجي محنبت ڪزڻ لڳي ٿو تم مٿي ذڪر ڪيل چار ئي 
مقصد حاصل ٿي ٽم سگهندا۔ 
خنوازت گهڻو سهڻا. پر اڻاڻا سندن ٽونہ, 
آريلو ڏٿي روح جو كائي سَو كامي :مري.“ 
(شاه/( 
"”سيرت ڪي هم غلامر هين. صورت هوٿي تو ڪيا. 
سر و سفيد مٿي ڪي. مورت هوگي تو ڪيا.” 
اگ جتسي واهش. (؟) غارضي خوشي. () قببضي جي 
خواهثن ڪريمحبت پاٿدار ٿي نہ سِگهندي.۔ 
شخصي محبت کي پاڪ صاف رکڻ ۾ پاڪ بناكخ لاءِ مذڪوره بالا ٿن 


ڳالهين کي هيئين ط رح درنيت ڪري سگهجي ٿو. ٣‏ ! 
(۱) جتسي خواهش۔ کي حدن ۾ر٬رگڻ‏ يه کي 'قاعدن ۽ 
دسنتورن جي تابع بنائغ ضروري آهي. = . ِ 


(؟) عارشضي خوشي ۔۔ جي بي بتا حيِڅخيت ڻو نن 09 اڻِ 
کي داگمي خوشيءَ جي۔حصول لاءِ ربا ڪرڻ سِکجي. ۔ِ 
)٣(”‏ قبشي جيَ خواهئش ٬عٿَق‏ ضرف جسمر:نہ آهي پر روح بہ آهي۔. 
. جي ني سا جج ٿي نٿو سنگهي۔٬قبضي‏ جي .خنواهشن 
مان تشدد جي بوءِ اچي ٿي. خواڃہ حافظ فرمائي ٿِو؛. 
عتقا شكار کس. ثہ:شود دام.. باز چين. 
 .‏ مي يا ديدبست است دامِ را. 
: معنيٰ؛'(عتقا) نامعلوم شي ڪَمسڪار نم 'ٿي سگهندي. ان لاءِ دام پک يڙ 
ييسوده آهي۔ 
٣۔‏ قوفي سيرت؛ . 
جهڙي طرح فردڻ ۾ ڪي خصوصيتون ٿين ٿيون. . اهڙي.ظر ح٬قومن.‏ 2 
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ڊہ ڪي خاصيتون تين ٿيون. جن کي تقويت وناگڻ سان هو اندروئي توڙي 
بيروني اتحاد. امن ۾ ترقي ‏ حاصل ڪري سگهن ٿيون. قومن لاءَ جي اخلاقي 
قانون ڪارآمد ٿي سگهن ٿا. تت رت نين ت ڀاڱن پر ورهائي 
سگهجن ٿا: 
 .‏ اي لا ڪي اصول. 
٣‏ قوهر جي بيرونِي تعلقات لاءِ ڪي بتپادي اصول۔. 
97 
ننظر ۾ سنڌين خڃي يڪجهتي ۾ اتحاأد, امن آفان. 50 

ترقيءَ لاءِ هيٺيون ڳالهيوؤن ضروري آهن: 

(۱ )بقا ٿي باهميءَ جو جذبو. 

(؟( پراپڪياريءَ جو جڏيو. 

ِ = رواداريءَ جو جڏيو.‎ )٣( 

)٣(‏ باهمي تعاون جو ڇجذبو, 

(هم) عدڪر انشدھ جو جذبو۔ 

هيٺ آٿون مذڪوره بالا ٹالهين جي مختصر تشريح ڪريان ٿو. 

(۱) بقائي باهمي؛ 

دنيا جي ٻين ملڪن وانگر سنڌ ۾ ر الم مختلف طبيعؾ, مذهبي عقيٺان, 
مفادن, روايات. سياسي نظرين ۾ نسلن ڇا ماڻهو رهن ٿا. قومي يڪجهتيءَ 
جي تقاشا اها رهي ٿي تہ سڀ ماڻهو متحد ٿي هڪ قومي قالب ۾ سمائجي 
مجموعي مفاد لاءِ ڪوشان رهن. ان لاءِ دنيا. ۾ ٻہ طريقءِ ڪار مروج آهن۔. 
 .. 7‏ ڪ ‏ و يت طيقاتى مفاد. مذهبي عقيدن. . روايات. 
سيابي ٹئل رين ۽ ڏييدن ٍا ماڻهو مختلف طريقنڻ سان جن پر پرچنار. اخلاق 
حسئ, تشدد وغيره اچي وڃن ٿا. پين ماڻهن کي پنهنجو هر خيال ۽ هم مل 
بنائي قومي يڪجهتيءَ لاءِ ميدانِ هموار ڪڻ ٿا. 
ً .بيو طريقو اهو آهي تہ رواداريءَ ڳي ملحوظ 3 سڀني طبييعن. 
طِبقاتي مفاد. مذهبي عقيدن.. روايات, سياسبي نظرين ۽ قبيلن جي مان ُ ساڻ 
بقاٿي باعميءَ ٤‏ جي اضول تي گڏ جي گذارجي ۽ ڪس رس ِ كاڻي گڏيل مقاد لاءِ 
ڪم ڪجي. 
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دنيا جي اڪثر ملڪن. قومن. مذهبي عقيدن. وغيره جي ماڻهن پهرين 
طريقي کي آزمائي ڏو آهي ليڪن ان مان خاطر واه نتيجو ن, نڪتو آهي. 
يئن پوءِ تيئن زياده فاق وڌندو وڃي.ٿو. تيرهن سؤ ورهيہ اڳؽ قرآن ۾ 
حڪم آيو تم ”لڪنر دينڪم ولي دين.” 
معنيٰ: هر هڪ کي پنهتڃن خشيالات رکڻ جي اجازت آهي. جنهن کي 
ممرض بلڪ هن وقت ”بقاتي باهتي. جي لالي ساڻ سڏي ان تي ععل درامد 
ڪرڻ شروع ڪيو آهي. . » 
اسان جي بٿان نیون آيل حڪمران گروه, پنهنجي خود ساڂتم نظريءَ 
پاڪستان, غلط مذهبي عتقاگد. قسطاٿي ِ نظنربءِ سياست ذريعي مسلط 7 ٿي 
اسان جي هزارها سالن جي قومي وجود,. . هي عقائد,. سياسي ۽ اقنتصادي 
مفاد کي نقصان پهچاٿخ گهري ٿو۔ اسان کي عارضيٰ طرح نقصان برابر پهڄي 
رهيا آهن پر سندن اهي ڪوششون ڪامياب تم ٿينديون۔ بلڪ ان تي زور. 
ڏي ڪري مورڳو بنگل ديش وانگر سنڌي بہ پاڪستاڻ کاڻ ٻاهر نڪري . 
ويند ار . 
سنڌ جي اصلي باشندن کي بہ بقائي باهميءَ جي ذڪر ڪيل نموني 
تي هلخ مان فائدو حاصل ٿيڻو آهي. انهي ڪري ٿي قومي يڪجهتي حاصل ٿي 
(؟) پراپڪاري ڇڏيو: 
ڪوب گهر يا ڪابہ قوثر يڪجهتي ۾ اتحاد حاصل ڪري نم سگهندا 
٫جيسنناٿين‏ انهن جي ڀاتين يا افراد خود مطلبي ڇڏي.مجموعي مفاد لاءِ ايثار ۾ 
پراپڪاريءَ جو جذبو پيدا٬نہ‏ ڪيو آهي. ٍٰ 
قومي اتحاد جو راز افراد جي مخموعي مفاد لاءِ ود مطلبيءَ کي ترڪ 
يي جيسناٿيڻ سنڌ جا عاشق ق گهڻا نہ ٿيا آهن ان جذبي جو 
َ‫ پيدا ٿيڻ مشڪل آهي۔ ٰ 
مزب ماڪڻ پر نن آهنئن ين شخصس ود بظلي گيٽ ڏيندي 
وڃي. هاڻ معاشي ڪلاسن. نظرين ۾ سياسي گروهن پر معاشرو ورهائجي ويو 
آهي. ليڪن هتي پاڪستان پر برصقير جي ورهاڱي بعد خود مطلبي انهي حد 
تي وي پهٽي آهي جؤ هرڪو ماڻهو پاڻ کي شاهوڪار بناٿ, اقتدار حاضل 
ڪرڻ. ٻي تي تسلط قائمِ ڪرڻ لاءِ ڪوشان نظر اچي ٿو. ماڻهن جو اخلاق 


گهڻي قدر هيٺ ڪري پيو آهي جو: 

(۱) شين پر ملاوت 

(؟) چور بازاري 

(؟) سمگل ڪرڻ 

)٣(‏ گهڻي نفعي خوري 

(ه) استحصال 

(۱) فحش ڪاري 

عامر ڄاهر ٿي پيا آهن. 

ٻاهران آيل حضراټ سندن مد ڪوره بالا حرڪتن جي جواز ۾ سياسي 
تسلط قاگمر رکڻ. اقتصادي استحصال. ڪاچرل غلبي قاگر رکڻ لاءِ مذهب ۽ 
قلسفي جي غلط ټشريح ڪن ٿا. 

ًٰ(؟) رواداري: آ 

ٻيو اصول جو قومي يڪجهتي. امن ۾ ترقيءَ لاءِ ڪارآمد ٿئي ٿو. سو 
تعصب ڪڍي رواداري اختيار ڪرڻ .جو.آهي. 


سنڌ مان مذهبي تعصب کي صوفين گهڻو گهٽاٿي ڇڏيو هو. پر خلافت ِ 


وقت پئن اسلامزم جي نظريي زور وئخ کان پوءِ مسلمانن جي جدا قومي 
نظربي جي پرچار ڪري تعصب ايتري قدر پکڙي ويو آهي جنهن جو حد 
حساب ٿر آهي. 
هندن خلاف تعصب, غير مسلر ليكين خلاف تعصب. قومر پرست 
+سنڎڌين خلاف تعصب. سنڌي زبان خلاف تعصب. زميندار خلاف تعصب. 
ڪميونسٽ خلاف تعصب جو دور دورو آهي۔ 


چيسپتاڻين دليون تعصب کان پاڪ نل ٿيون آهن ان وقت تائين نفرت ۾ ۔ 


نناق جا مرض قومي بدن ۾ر هليا ايندا. 

تنهن ڪري قومي ساليت پيدا ڪرڻ لاءِ رواداري سکڻ ضروري ڳاله, 
آهي. 

ق باهمي تعاون جو ڇڏيو: ِ 

جنهن قوم ۾ر تعصب. نفاق, حخود مطلبي ۽ -خود فريبي دخل ڪري ويل 
هوندا سا يڪجهتي ۽ اتحاد حاصل ڪَري ترقي ڪري نہ سگهندي. 
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باهمي تعاون صرف مذڪوره بالا خا مين جي نڪرڻ بعد ٿي سگهي ٿو. 
اهو قومي ترقي ۽ تعمير لاءِ لازمي امر آهي. 
سنڌين لاءِ باهمي تعاون هيئين مسكگلن واسطي ضروري آهي؛ 
(۱) اصل سنڌين جو سنڌ دشمن عناصر خلاف تعاون. 
(؟)سنڌي زبان ۾ ڪلچر جي حفاظِت ۾ ترڻيءَ لاءِ تعاون. 
(؟۱) سنڌ جي سياسي آزادي. افجادقي خوشحالي ۽ ڪلچرل٬ت‏ ڦيءَ لاءِ 
.تعاون. 
(؟) مسلمانن جي جدا قوم, مذهبي نظامر حڪومت. مهاجر پنجابي 
بامراجي استحصال خلاف تعاون. 
(0) عد مر تشدد5ہ: 
انهي اصول تي هلڻ لاءِ نہ صرف هڪ ٻين ٬تي‏ ڎاڍاٿيءَ کاڻ گوشو 
ڪرڻو آهي. پر پنهنجي قول. فعل. سياسي نظرين. مذڪبي عقيدن ۽ باهمي 
لاڳاپن جو بنياد اهنسا جي اصول تي رکڻو آهي. 
بدقسمٽيءَ سان پاڪستان جي ٽيا بعد. هن ملڪ اندر هر ڳالھ پر 
تشدد کان ڪر ورتو وڃي ٿو. جهڙوڪ: 
؛ ۱ سياسي محالقن خلاف تشدد جو استحمال. 
«٣‏ هندن لاف تشدد جو استعمال. 
٣‏ حڪمران طبقي جي سياٽي نظرين, 'مذهبي عقيدن خلاف راءِ رکندڙ لاءِ 
تشدده جو استعمال ُ‫ 
٣۔۔‏ سنڌو٬ڌ‏ يش جي ۽ سيامسي آزادي. اقتصادي خوش حالي ۾ ڪلچرل / ترقيءَ لاءِ 
گفتگو ڪندڙن خلاف تشدھ جو استفمال. 
7700 مذهني عقيدا تعصبي 
هن, جيڪو انهن سان شامل راءِ نڻو ٿکي. يا آزاد راءِ جو اظهار ڪزي ٿو. 
هي تي سختي ڪري سزا ڏئي وڃي ٿي. 
جڻي ”تشدد آهي اتي صحيح جمهوريٽ كاأئنر ٿيتہ ٿن سگهي. 
هاڻ مجازيٰ محبت جيٰ ادثي ڳالهين ڄو فڪر ڪَجتي“ نو ِ. 
)1 ثاماٹزُ هتضهن خڄ آهئئن: 
جنئسي خواهش هڪ حيوائي ڄبلٹ آهي جا ماڻھؽؿ ۾ جاتورن ۾ر 


ٴ 
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يڪسان ٿكي ٿي. جانورن ۾ اها ڪن خاص موسمن ۾ر پيد ا ٿئي ٿي. ليڪن 
ماڻهن پر اڻ جو مدو يا موسم مقرر نہ آهي. اها هر وقت ذرا تحريص تي پيدا 
ٿيو وڃي۔ 


ان جا محرڪ جذبا ٻہ آهن: 

(۱) نسل پيدا ڪرڻ جي خواهش. 

(؟) عارضي سرور يا خوشي. 

جانور ان کي بنا تميز ڪر آڻين ٿا. ماڻهن ان ۾ر تميز آڻي جماعتي 
دسٽتورن جي ماتحت رکڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. 

شخصيٰ محبت يا ڪشش ۾ر جنسي خواهش کي وڏو دخل آهي. پوءِ 
اهو مختلف ماڻهن تي ڇڏيل آهي تم ان کي معاشري جي مقرر ڪيل قانونڻ 
مطابق هلاٿين يا جانورن وانگر خواهش کي پوري ڪرڻ لاءِ سَنڌي سيڙهي جو 
خيال نہ رکن. 

عام طرح ڪيترن درويشن اڻهيءَ داش مان نقصان پهچڇڻ جي 
انديشي کان ان کي ٽيو (ممنو ع) ڪري ڇڏيو آهي. 

ڇاڪاڻ ت ان پر کاڌي پاڻي کان وڌيڪ ايتري ڪشش ٿکي ٿي جو 
نشي وانگر ماڻهوءَ جي تميز جو مادو بي حس ڪري اڪځخر معاشري جي 
دستورن خلاف قد مر گڻاٿي ٿي۔ 

جنسي خواهش حيواني جبلتن مان هڪ طاقټور خواهش آهي جا عقل. 
مت ۾ شرمر نهوڙي نيش جي قوت رکي ٿي. انهي خواهش تي ضابطو رکي ان 
مان پيدا ٿيل جذبي کي بلند ۽ پاڪيزه ڪري ڪتب آٿخ, ماڻهوءَ جي فڪر 
کي قوت وٺائي لڪل لياقتن کي بيدار ڪري ٿو. 
(ل۱) نام ناموس هي سَڪَ؛ 

جانورن وانگر ماڻهن پر نمائش جي جبلت رهي ٿي. جيئن مور ڊيل کي . 
راي ڪرڻ لاءِ نچي ٽپي. پڇ پکيڙي حسن ۾ فن جي نمائش ڪري ٿو. ان 
وانگر ماڻهو بہ انهي جبلت کي هيٺيڻ مقصدن لاءِ ڪتب آڻيڻ ٿا: 

(۱) مردن ۾ زالن جي ڇنڊ ڦوڪ. ويس وڳا. سينگار, ناز نخرن ۾ 
هڪٻئي کي پاڻ ڏي ڇڪڻ يا ملنشت ڪرڻ جي سڌ سمايل ٿئي ٿي 

(؟) وڏڻ ماڻهن. سياستدائن. ڀيرن. ملن جا قيمجي للڳا. جٍبا ۽ 
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دستارون, لذيذ کاٿا. موٽر. بنگلا,. ضيافتون. سواريون, وعظ, فصاحت ۾ 
بلاغت سڀ ماڻهن تي رعب ۽ اثر وجهڻ جا ذريعا ٿي ڪتب اچن ٿا. 

)٣(‏ ناچ. راڳ٫‏ نشا وغيره جي هڪ طرف عارضي سرور لاءِڪتب 
آئدا.وجُن ٿا تہ ٻکي طرف ان ذريعي نالي ناموس وڎاگغ ۾ ماڻهن کي پاڻ ڏي 
راغب ڪرڻ لاءِ ڪتب آندا وڃن ٿا. 

جهڙيءَ طرح شخص سندن نالي ناموس لاءِ انهن ذريعن کي ڪڪتب 
آڻين ٿا. اهڙيءَ طرح قبيللد, طبتا ۾ قومون بہ پنهنجي برتري. اچ 
وجهڻ لا انهن کي ڪتب آڻين ٿا۔ 

انهن طريقن ذريعي حاصل ڪيل عارضي بخوشي ڪم ظرف يي 
قبيلن ۾ قومن جي وقتي سرور جو باعث بنجي ٿي. 

(2) مال ملڪيت هه حصول: 

مال ملڪيت ڪٿي ڪرڻ جي خواهش حبواني جبلئن مان هڪ آهي. ان 
جا محرڪ جذبا ٻہ ٿين ٿا: 

(۱) ذاتي آساگش. گذر معاش ۾ مهل سر ڪر اچڻ خاطر ملڪيت جو 
گڏ ڪرڻ. 

(؟) ٻين تي برتري. بزرگي ۾ عياش زندگي گذارڻ ڂ لاءِ _-. 
ڪرڻ. 

پهريون جذبو قناعت سان عمل ڪرڻ ڪريِ فطري ۾ هڪ حد تاڻئين 
جائز عمل آهي. ٻِيو جذبو خود مطلبيءَ جي پيداوار آهي جنهن مان سياسي 
تسلط ۾ اقتصادي استحصال پيدا نت نن امني. نفاق. ننڍ 
وڏائي ۾ غربت جو باعث بنجي ٿو. 

ساڳي خواهش قبيلن. طبقن ۾ قومڻ ۾ پيدا ٿي. معاشضري پر فاق 
غربت ۾ استحصال جو باعث بنجي ٿي. ان ڪري شاهو ڪار طبقا غرين جو 
استحصال ڪري پاڻ عياش زند کي گذارين ٿا. طاقنور قومون ٻين تي پيسي ۾ 
ان ذريعي حاصل ٿيندڙ ڎراتئع وسيلي ڪمزور قومن تي سياسي تسلط قاتثم . 
. هي طرح هڪڙيون قومون ترقي يافتہ ٿيو وڃن ۾ ٻِيون 
پسمانده ۽ مسڪين رهجيو وڃن۔ 

(9) اقت ھاو هي نڄئا: 
اقتدار جو حصول بہ هڪ قسمر.جي فطري خواهش آهي. اها ب ٻن 
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(۱) ذاتي وڏاڻي ۽ طاقت حاصل ڪري ڪمزور کي پنهنجي مطلب لاءِ 
ڪتب آٹڻ ۾ وڎائيءَ مان ملندڙ خوشئٰ حاصل ڪرڻ ٿئي 

(؟) طاقٽ جو حصول پراپڪاريءَُ جي ڪمن ملڪي ۾ قومي نظم 
نسي. خدمت خلق ۾ ملڪي مفاد جي ڪمن لاءِ ڪتب آڻڻ ع لاءِ پيدا ٿئي ٿي. 

. اهشڻ شخصن. قبيلن. طبقن ۾ قومن پر مختلف طرحن سان 
پيدا ٿي جدا تٿيجن جو باعث بنجن ٿيون. هڪ وقت اهو بہ هو جو جماعتي 
زند گي اڃا ابتداگي دؤر ۾ز هئي جنهن ۾رلائق. طاقتور ۾ٴهوشيار شخصن جو ِ 
وجود غنيمت ڄاڻي انهن جي پوٿلڳي:مفيد سمجهي ويندي هي . 

اهي شخصي سردار: بادشام, ڊڪٽيٽر. مذهبي رهنما. روحاني 
پيشوائن جي نالن سان ڪاروبار هلائيندا هئا۔ 

گهڻي وقت جي تاريخي نجربي مان ثابت ٿيخ لڳو تہ اهڙن ماڻهن جي 
اڪثريت وھ مطلب. ظالمر. استحصالي. عياش ۾ بد اخلاق هکكي. انهن خرابين 
کانڻ بچغ لاءِ جهيڙڻ فسادن بعد نيٽ ماڻهڻ جمهُوري سرشتي کي ايجاد 
ڪيو. پر انساني ڎهنيت بعضي ايترو هيٺ ڪري پوي ٿي. ڃو چونڊيل ليڊزن 
پر خود مطلبيءَ يا خود فريبيءَ ڪري ساڳيوڻ خرابيون پيدا ٿيو پون. جيڪي 
سردارن, بادشاهن. ڊڪٽيٽرن. نااهل مذهبي رهتمائن ۽ روحاني پيشواگن ۾ر 
هونديون هيون. ڪوب ماڻهو پاڻ کي عقل ۾ سونهن کان خالي نٿو ڄاڻي. 

.سم سان ساستدان جمهوريت کي بيڪار 
بنائين ٿا. عوامر جي اڪثريت پوري سياسَي تہ هگي. جاهل. غريب. ڪمزور. 
منتشر ۾ غير منظمر هگ ڪري سندن مدد سان طاقت ۾ر آيل ماڻهن کي 
اصولؾ تان ڦري وڃڻ بعد سهوليت سان طاقت کان هٽاٿي نٹي سگهي. ساڱي 
حالت پير طبقي جي آهي. هيڪر ماڻهٽو سندن چڻبي ۽ اچي وڃن ٿا تم پوءِ ان 
مان اخلاقي ڪمزوري. قدامت پسندي ۾ خود مطلبيءَ. ڪري ذهتي آزادي 
حاصل ڪرڻ مشڪل سمجهڻ ٿا. 

اهڙي تموني ملا بہ ڪال 
پر هيڪر ماڻهن تي اثر وهاري ڇڏين ت, پوءِ ان مان آزاد ٿيخ مشڪل مسئلو 

اها ساڳي حالت قومن جي آهي. هيڪر جي ڪي سامراجي قومون ٻين 
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ڪمزور قومن تي مسلط ٿيو وڃن تہ انهيءَ مان جان ڇڏاگڻ ہ مشڪل 
مسئلو ٿيو پوي. 

جهڙيءَ طرح موجوده مهاجر پنجابي سامراچي. اسلام ‏ پاڪستان 
جي نالي ۾ر سنڌ تي تسلط حاصل ڪري ويا آهن ۾ سنڌين جو آزاد ٿيڂ ڏکيو 
پيو نظر اچي۔ 

هن وقت دنيا پر ٽن قسمن جون .تن طاقتون ڪم ڪري رهيون 
آهنَ؛ =/ِ 

(۱) پيسي. هنر ۽۾ ساگنس پر ترقي يافنہ قومون جي مسڪينِ بي هئر 
يي يي نج 

(؟) جِنگجو ڎ هنيت. جنگي مهارت. جديد هٿيارن سان ليس ۾ ڎهني 
برتري رکندڙ قومون. سل ڪن ڪمزور, جديد هٿيارن کان غالي, جاهل ۾ 

پئتي پيل قومن تي زوريءَ تسلط قاگر ڪري استحصال لاءِ ڪر آڻين ٿيون. 

)٣( ٍ‏ نظرين َجي بنياد تي هوشيار ۽ چالاڪ گروم. طبقا ۾ قومون 
ماڻهن کي برغلاگي پنهنجي ماتحت رکن ٿيون. ) 

پهرين گروه ۾ امريڪا. اِنگلنڊ. فرانس. جرمني. اٿلي, جپان ۾ ِ 
ڪئناڊا اچي وڃن ٿيوڻ. .رو پر پورچوگال اسراگيل. ساگوٿ افريقا 
اڇن ٿا. ٽئين گروهم پر ڇين, رشيا, پاڪستان جا مهاجر ڀپبجابي سامراجي 
گرومم شبمار ڪري سگهجن ٿا. 

پاڪسبتائي سامراجي گرومہ سبندن سياسن ٽسلط. اقتصادي استحصال. 
ڪلچرل غلبي خاطر نظريءِ پاڪسجان, اسلامي نظار حڪومت ۽ مضيوط 
مرڪز جي نالي ۾ر سنڌين. 


حقيقي محبت جي زمري پر منهنجي سمجهہ موجب هيلگين تسم جي 
ہجبان کي مار ڪري سگهجي ٿو: 
(۱) الله جي محبت 
.نج ينت 
(؟) مذهبي عقيدن جي محبت 
)٣(‏ اعليٰ اخلاقي اصولن جي محبت 
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(0) علم جي محبت 
(۱) عشق سان محبت 
(۱) عمل صالح سان محبت 


مذڪوره بالا عشق حقيقيءَ جي جدا قسمن جي تشريًح هيٺينءَ طرح 
.ڪري سگهجي ٿي۔ 

الله بي مثل. بي مورت. مڪان. زمان ۽ اسياب کان بالاتر. قياس ۾ 
ڌم ۽ . 
اي برتر از خيال و قياس و گمان و فهم, 
وزهرچڄ. گمفتند _ شتيديم ‏ ديديم. 
مجلس تما گشت بپايان رسيد عمر. 
من همچتان در اول اين وصف تو مانده ايمر. 


معنيٰ: اي خيال. قياس. گمان ۽ سمجهہ کان مٿي هستي! ۽ جيڪي چيو ويو 
آه يٰ. ٻڌو اٿم يا ڏٺو اٿمر. باوجود ان جي زند کي اڄي پوري ٿي آهي ۽ 
مجلس ختمر ٿيڻ کي ويجهي آهي. آ اڃا تاٿين تنهنجي ڄاڻ پر اهڙو ٿي 
آهيان جهڙو هوس۔ 
الله ڌات مقدس آهي. ان کان سواءِ ٻِي سڀ ڪاٿنات سندس صفقات 
آهي. جهڙيءَ طرح سندس ذات سمجهہ کاڻ بعيد ۽ بالاتر آهي اهڙيءَ طرح 
ان جي محبت بہ اهڙي مشڪل ڳالهہ آهي۔ حافظ شيرازي ان بابٽ ذڪر 
ڪندي فرماتي ٿو: 
در هر طرف ك رقتمر جز حيرتر نيفزود, 
فرياه زين بيابان و ز راهہ بي نهايت. 
. ا حي) جي ولا ۾ر جنهن طرفب بہ ويس تہ سواءِ' حيرت جي 
.ري جي ڪجه معلومر تہ ٿيو. قيٺ ان بي انتها بيابان ۾ اڻ کٽ 
پنڌ کان دانهن نڪري ويئي۔ 
شاه لطف فرماٿي ٿو تہ: 
تڪو سَنڌو سور جو. نڪو سيڙهو. سڪ 
عدد تام عيشي. پڇڄاڻي . پاڻ لهي. 
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باوجود ان جي ب هر ڪو پي:مبر. درويش. ساڌو سنت. راهب الله 
جي محبت جو ذڪر ڪندو آيو آهي۔ ان جي معنيٰ ڪهڙي ٿينديِ؟ جيتري قڊر 
مون ان مسكلي تي غور ڪيو آهي تہ اها محبت مجاز جي ڏا ڪي ڌرينئي حاصل 
”ان فى خلق السموات والارض واختلاف الليل والنهار والغلڪ التىي 
ٹزي في البجر نما ندفم التامن وما آڙل الله مڻ ال ما مناماءَ فاحيا به 
الارض بعد موتها و بث فيها من .ڪل دابة و تصريف الربلح والسحاب 
اسخربين آسما ۾ والارض لايت لقوم يعتلون8ہ !ٌ 
(معنيٰ؛ بيشڪ آسمانن ۾ زميؾ جي خلقڻ. رات ڏينهن جي تبديلي, 
جهازن جو سمنڊ پر ماڻهن جيً نفعي لاءِ هلخ. ڪڪرن مان بارش پوڻ ۾ زمين 
جي سرسيز ٿيغ. طرح طرح جي جانورڻ جي پيدا ٿيڻ. مختلف هوائن جي 
لڳڻ, ڪڪرن جو زمين ۾ آسمان جي وچ ۾ر هلڻ مان عقل وارن لاءِ خدا جي 
سڃاڻپ جون. نشانيون آهن.” 
"”سڌي راه صورت جي. ٻيون واٽون سڀئي ور.' 
عربيءَ پر چوڻي آهي ت: 
”اللجاز قنطرة الحقيقت.” 
يعني؛ حقيقت تاٿين پهچڻ لاءِ مجاز چاڙهي (بل) آهي. 
ان ڪري اللہ جي محبت حاصل ڪرڻ لاءِ مجازي محبت جا يي 
ڪرڻ بعد ٿئي ڪو حل حاصل ٿي سگهندو. 
ٻڌ فلاسافي ان کي صحيح عمل ڌريعي نرواڻ پد حاصل ڪرڻ سڌيو 
آهي. هندو فلاسافي روح جي ڪمال لاءِ جمادي. نباتي. حيواني مرحلا طي 
ڪرڻ کي ضروري ڄاتو آهي. ڪن ماڻهڻ آسمانڻ پر انساني صورت جي فوق 
الفطرت خدا جي عبادت ذريعي دل کي تسڪين ڏني آهي۔ ليڀڪن باوجود ان 
سڀ جي خدا ساٿين سمجه ۾ محبت جي داثري پر سماٿجي نٿو سگهي. حافظ 
فرماگي ٿو: 
عنقا شڪار ڪس نشود. دام باز چين. 
ڪ اين جا هميش, ياد. بدست است دام را. 


‫َ 
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معنيٰ: نامعلوہ پکي ڪنهن جو شڪار ٿيڻ وارو تہ آهي. ڄار کڻي ڇڏ. 
ڇاڪاڻ تہ ان ڄار ۾ سواءِ هوا جي ٻيو ڪجه هٿ نہ ايندو. 

البت حيرت ۽ فنا ان جي محبت جا ابتدائي درڃا ٿي سگهن ٿا. بيدل 
سک رمز وجود وڃاوڻ دي. نهين حاجت پڙهڻ پڙهاوڻ دي. 


هه ڪرستانن ۾ حضرت 
عيسي عليه جي محبت. هندن ۾ر رام ۾ ڪرشن جي محبت کي خدا جي 
شناخت ۽ محبت لاءِ ضروري ڄاتو ويو آهي. انهن جي محبت کي پڻ حقيقي , 
محبت پر شمار ڪري سگهجي ٿو ان لاءِ بهتر آهي تہ رسول جي محبت جي 
ماهيت معلوم ڪريون۔ 

مون کي ذڎهن نشين ڪرايو ويو آهي تہ رسول جي محبت علم ڪل جو 
حصول آهي. جنهن جي ذريعي رب الاعليٰ جي حضور تاٿين سڃاڻڻ جي راه 
هموار ٿئي ٿي. ان تي وري سوال اٿندو تہ علر ڪل جي سمجه تصور کان 
بالاتر آهي۔ تنهن ڪري ان تاين پهچڻ لاءِ بہ ٻيا مجازي مرحلا طي ڪرڻا 
پوندا۔ 

سل انتالذات جل فاق تاغدايت لا ال هقا: خقرت تجمد 
لم وبڪ ات هه اللغال مين آهي, جن سي سبجيخ درحجاتي اخ 
ٿي سگهندي تہ رسول جي محبت انسانذات سان محبت وسيلي حاصل ٿي 
سگهي ٿي. 

جيڪي ماڻهو رسول مقبول کي هڪ جماعت جو ليڊر سمجهي ماڻهن 
جي مخصوص گروه, جي خدمت ۾ محبت ذريعي رسول پاڪ جي محبت جي 
دعويٰ ڪن ٿا سي گمراه, آهن. اهو رسٽو رسول کي نزديڪ آڻڻ بدران ان 
کان دور ڪري ٿو. : 

جهڙيءَ طرح ڪن ماڻهن الله اڪبر جي نعري سان ماڻهن کي ڪهڻ ۾ 
قٿل ڪرڻ پر الله سان صداقت جو اظهار ڪري ان کي راه هدايت سڏيو 
آهي. .رح ان رل جي محبت جي نالي پر هڪ گروهہ جي 
سربلنديءَ مء رست حڂيزي جي دعويٰ ڪندي انسانذات کي ڀلاٿي ڇڏيو آهي. 
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رسول مقبول جي محبت جي نالي ۾ پاڪستان جي هڪ مستٹل مفاد 
مسلر قومر جي دعويي ڪندئي جؤ رستو اختيار ڪري سندن گروه, کانسواء 
هر ماڻهوءَ کي نفرت سان ڏسڻ شروع ڪبو آهي. اهو ٻيو ڪجه ب هجي ٻر 
رسول ڪريم جي محبت پر شمار ٿي نٿو سگهي. 

منهنجي ناقص سمجه موجب اهو ماٿهو رسول جو سچو عاشق ٿي ٺٽو 
سگهي. جو مسلمانن کي جداگانہ قوم تسليمر ڪري. رسول ڪريم کي 
پست پيل. بداخلاق, ظالمر ۽ استحصالي گروه جي ليڊر ساڻ منسوب ڪري 
ٿو. ِ 

رسول سان محبت ڪرڻي آهي ت, بنا تميز مذهب. ملت. ذات ڀاٿ, 
عقيدي ۾ ملڪي ڀابندين جي انسانذات سان محبت ڪرڻي پوندي۔ 

پريان سندي پار جي. مڙيكي ُنائي. 
(تام) ٫‏ 

اها 5 کي مجازي چاڙهي آهي جا ماڻهوءَ کي حقيقت محمدي تاٿين پهچاڱڻ 

جو ذريعو ٿي سگهي ٿي. 
(٣؟)‏ مذهب جڃي محبت 

مذهب جي محبت کي حقيقي محبت جي زمري ۾ شمار ڪيو ويو آهي. 
ڇاڪاڻ تہ خدا جي شناخت لاءِ مذهبي رهبريءَ کي ڪارگر سمجهيو وڃي 
ٿو. مڏهين جا موجد خدا جا پيغمبر هئا. جن لاءِ چيو وڃي ٿو ت,ہ انهن تي 
خدا جا وحي يا الهام نازل ٿيا هئا. جنهن ڪري سندن رابطو خدا سان 
متسلڪ هو. جنهن ڪري ٿي مذهب خدا جا ڏسيل رستا شمار ٿيل هئا. انهن 
جي پيروي ۾ صدق دل سان پوئلڳي سڌي يا اڻ سڌيءَ طرح خدا جي شناخت 
۾ محبت طرف راغب ڪندڙ هڱي. انهيءَ نقط نگاهہ کان ڏسڻو پوندو تم 
مذهب ڪهڙين ڳالهين تي مشتمل هئا. 

شور ڪري ڏسبو ت اڪشري مذهب ٿن صيفن پر ورهايل هئا ۔ 
جهڙوڪ(۱) الاهيات (؟) اخلاقيات )٣(‏ عبادات۔ 

نهرين جو واٹطو علخز سان آهي, ٻي جو واسطو عمل سان آهي. ٿي 
داز خحق ساڻ آهيا, 
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انين بنهي جي ماحصل تي نظر ڪبي تہ ان جو مقصد انسائذات جو 
انتحأد,. امن ء ترقي ٿيندو. 

اتحاد محبت ذريعي حاصل ٿيندو. امن. اتحاد جي نتيجي ۾ر بكدا ٿئي 
ٿو. ترڻي انساني اتحاد ۽ امن جي حصول بعد ٿي سگهي ٿي. 

هاڻ ڏسڻو آهي تر مذهبن جي حقيقي مقصدن کي ڪهڙي طرح حاصل 
ڪري سگهبو. ان لاءِ وري بہ مجاز کي ٿي ذريعو ڪري ڪنب آڻڻو آهي. 

ڄهڙيءَ طرح رسول جي محبت حاصل ڪرڻ لاءِ انسانذات جي اتحاد 
ع ترقيءَ لاءِ ڪوشش ڪرڻ ضروري سمجهيو وڃي ٿو. اهڑي طرح مذهبن جي 
حقيقي ترچماني تڏهن ڪري سگهبي. جڏهِن انهنِ تي عمل درآمد ڪرڻ لاءِ 
ڪنهن بصوص حطءِ زمين ير قومي اتحاد. امن ۾ ترقيءَ لاءِ ماڻهو ڪوشش 
ڪندو. 

پاڪسٽان ڀر مذهب اسلام جو مهاجر پنڃابي مستقل ماد سامراجين 
طرفان پيش ڪيل تصور. حقيقي اسلام کان ايٿرو پري آهي جيترو ڪر 
اسلامر کان آهي۔ 

اسلامر محبت جو پينامر آندو. هي نفرت کي اسلام سمجهن ٿا. وطن 
ء ان جي بنياد تي تعمير ٿيل قومن جو انڪار ڪن ٿا. وطن کي رسول جي 
چوڻ تہ ”حب الوطن من الايمان“” جي باوجود بت سمجهي ڌڪارين ٿا. 
جري قدر مون کي سمجهہ ۾ر آيو آهي ان موجب سنڌ جو رهاڪو ان وقت 
ڪري ۾ سنڌي قوم جي بنا تميز مذهب جي اتحاد. امن ۽۾ ڌترقيءَ لاءِ ڪمر 

مسلم قوم جو تشيل ۾ ان جي بنياد تي ٽِهيل پاڪستان صحيح 
اسلامي تعلير جي خلاف آهي. ُ‫ 

صحيح مسلمان بئجڻ ۾ اسلامر سان مجبت ڪرڻ لاءِ سنڌي قوم کي 
تسليمر ڪرڻ ۾ سنڌوديش جي آزادي لازمي ڳالهيون آهن. 

)٣(‏ اعليٰ اصولن جي مجبت 
اصولن سان لاڳاپو بہ محيت حقيقي.. جو ڇزو شمار ڪرڻ گهرجي. 


هان سو اُهئ تم ڪهڙن اصولن سان دچسپي ۾ پيرؤي محبت حقيقيءَ ۾ 
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اصول اعليٰ نظرين. عقيدن ۽ صحيح دستورن تي مشتمل تين ٿا. انهن 
جي پيروي ڪرڻ ۽ باوجود مُشڪلاتن ۽ رنڊ ڪن جي انهن تي مستقل مزاج 
ٿي رهغ کي انهن سان محبت جو اظهار سڏي سگهجي ٿو. 

ائين تہ مذهب بہ اعليٰ اصولن تي مشبمل شمار ڪري سگهجن ٿا. 
ليڪن هئي منهنجو مقصد اهي اصول نہ آهن جي فوق العقل يا الهامي اختيارين 
تي ٻڌل هجن. بلڪ اهي اصول آهن جي جماعتي زندگيءَ جي اتحاد. امن # 
ترقيءَ لاءِ سمجهي سوچي رٿيا وڃن ٿا ۔ ٍ 

هيٺ آئون ڪن مکيہ اصولن جو ذڪر ڪندس: 

(۱) مساوات انساني يا جمهوري طريقءِ زند گي. 

() اقتصادي خوشحالي پا ار 


)٣(‏ باهمي تعائون يا عد هر تشدد ڌريعي .معاملات جو فيصل ڪرڻ ۾ 

(ث) بقاءِ باهمي يا (20-615881106))۔ 

هيٺ آٿون مذ ڪوره بالا اصولن جي مختصر تشريح ڪريان ٿو 

(۱) جمهوريت: 

انساني معاشرو ٻن گروهن ۾ر ورهايل ٿكي ٿو۔ 

هڪڙا حالتن جي مساعدت. محتت ۾ ڪوشش ڪري خاص ليائڻن جا 
1 ٿي وڃن ٿا. جنهن ڪري سياسي اقتدار, دنياوي مال ملڪيت یا ذهني 
صلاحيت جا مالڪ ٿيو وڃن. 

ٻيا حالتن جي ناسساعدت. سستي ۾ ڪاهليءَ ڪري پست حالت ۾ 
رهي محڪو . مسڪين ۽ جاهل بنجيو وڃن. 

رواجي طرح پهريون گروه, پاڻ کي اعليٰ ۽ ارفم سمجهي ٻي گروه تي 
حڪمراني. مالي استحصال ڃ ڎهني فوقيت کي جاتگز ڄاڻي پنهنجو تسلط 
ڄمائي ٿو گهڻي وقت تاٿين معاشرو انهي اصول تي مشتمل رهبو آهي. ليڪن 
چند برگزيده پراپڪاري شخصن انسانذات کي هڪ جوهر يا هڪ وخ جون 
ٽاريون سمجهي. انهن مان اهي فرق مٽائي مساوات پيدا ڪرڻ لاءِ ڪوشش 
ڪئي ٻ اهڙي اصول کي هڪ نظرئي جو روپ ڏئي. ان کي جمهوريت جي نالي 
”سان سڏڻ شروع ڪيو. . مق سي طر سي کي هڪ جهڙو ‏ 
اقتصادي طرح خوشحال ۽ ڏهني طرح لائق بناگغ جو پروگرام رٿيل هو. 
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مه زيت تال ۾ يز نترب يا تجويزون 0 آهن. 
پر مغالي جمهوريت. جنهن ۾ جملي سوسائٽيءَ مان سياسي وڎ ٣‏ 
اقتصادي طرح غربت ۽ شاهوڪاري تنڪري. ذهتي ترقي حاصل ٿكئي 
پوريءَ طرح حاصل ٿي تہ سگهي آهي۔ ' 
اها غير مساويت نہ رڳو افراد ۽ گروهن ۾ر موجود آهي. پر قومون بہ 
ان مرض کان آزاد ٿي نہ سگهيون آهن۔ جنهن ڪري جاگيردارانہ. اميرانہ. 
آمران ۽ سرماٿيدارانہ نظامر اڃا تاين ڪثرت تعداد ماڻهن مٿان مسلط رهن ٿا. 
انهي نابرابريءَ کي ٽوڙي مسعاشري کي هڪ ليّول تي آڻغ صحيح 
جي حصول لاءِ زند گي صرف ڪرڻ پر دچچسپيءَ وٺڻ لڳن ثا ۽ ڪيترين 
مُشڪلاتن هوندي بہ ان راهہ ۾ر ڀوٿتي نٿا هٽن. تہ ان وقت انهن کي ان اعليٰ 
اصول جو شيداٿي يا محبت وطن سڏي سگهجي ٿو. ڇا محبت ڪنهن 
دنياوي. مجازي. خود مطلبيءَ کان مٿي هئڻ ڪري حقيقي سڏي سگهجي ٿي. 
تنهن ڪري جمهوري اصولن ساڻ محيت کي حقيقي محبت شمار 
(؟) سوشلزمر؛ 
گذراتي خوشحالي سوشلزم ڇو پِيو تالو آهي. اِهو اهو اصول آهي َ 
جنهن پر معاشري جي هر هڪ فرد کي روٽي. ڪپڙو. اجهو. صحت. علم ۾ 
امن جي شمانت ميسر ڪڪكي وڃي۔ اهو مقصد پيسي. زمين. ذريع پيداوار ۾ 
ورهاست کي عوامر جي گڏيل مفاد لاءِ ڪتب آڻخ سان حاصل ٿي سگهي ٿو. 
ان پر ماڻهن جي ضمروريات زندگيءَ جي مهيا ڪرڻ جو ڎمون گڏيل 
جماعتي تظام هيٺ. منصوبہ بندي ڌريعي ڪيو ويندو آهي., 
ان جي صحيح طور رائج ڪرڻ لاءِ سياست کي مذهب کاڻ علحده رکڻ 
ضروري ٿيندو: ۽ معاشي مسئلن کي عوامي مفاد لاءِ عقل سليم جي بنياد تي 
فيصل ڪرڻو پوندو. 
جيسين تاٿين ماڻهو گذراني ڪشمڪش ۽ روزگار جي تڪاليف مان 
ڪجه۔ قدر واندو نت نيو آهي. ان وقت تاٿين سندس ذهني. . لي 
ترقي ڀوريءَ طرح ٿيّنہ سگهندي .يل زد گيءَ َ ڃو مقصد ٿي 
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ان ڪري مجموعي انساني زند گيءَ جي تڪميل واسطي ذرايع ميسر 
ڪرڻ لاءِ بي لوث. پراپڪاري طور جدوجهد ڪرڻ کي جيڪڏهن حقيقي 
اصوٴلن جي محبت پر شمار ڪبو تر بِجا طور ٿي سگهندو. 

(؟) اتاد انسائي؛ ٌ 

انساني زند گي ٻن پهلوٿن تي مشتمل آهي: هڪ داخلى (5015[19501196) 
۾ ٻيو خارجي (1]*6ت06[6) آهي. ََ ِ‫ ِ‫ 

پهرين جو واسطو افراد جي ذهني. روحاني ۾ اخلاقي ترقي ۽ تڪميل 
سان آهي. ٻي جو واسطو افراد جي سماجي. سياسي ۽ معاشي معاملات سان 
آهي. جنهن صورت ۾ر ماڻهو جس ۽ روح ڇو مجموعو آهي ان ڪري ٻنهي 
جو هڪ ٻئي تي اثر پوي ٿو۔ 

اها بہ حقيقت آهي تہ داخلي پهلو خودي ۾ خود مطلبيءَ کي وڌائي ٿو 
۾ ٻيو پهلو بي خودي ۾ پراپڪاريءَ ڏي مال ڪري ٿو. 

جهڙيءَ طرح قطري ڃو معراج قلزم جي سماٿجڻ ۾ر مضمر آهي. 
اهڙيءَ طرح افراد جي ترقي قومي ۾ انساني اتحاد ۾ر ڇپيل آهي۔ 

ماڻهو حيوانن جي انهي گروهہ, مان آهي جنهن جي فطرت ولرڻ ۾ر رمڻ 
تي هريل آهي. تنهن ڪري جماعتي زند کي گذارڻ سندس سرشت ۾ر سمايل 
آهي۔ صحبت انهي اتحاد پيدا ڪر لاءِ ضروري جزو آهي۔ ان ڪري اتحاد 
واسطي وک وڌاكڻ لاءِ ڪوشش جي محبت بہ حقيقي شمار ڪري سگهبي. 

2-٣‏ باهمي تعاون: 

انساني ترقي ۾ تخمير لاءِ ٻِن درجن مان لنگهڻو پوي ٿو. پهريون 
درجو مقابلي يا چٽاڀيتيءَ جو آهي جنهن کي بقائي اصلح جي نالي ساڻ ببہ 
سڏيو وڃي ٿو. جنهن مطابق بهترين ۽۾ صالح شيون باقي رهن ٿيون ۾ غير 
صالح ۽ ڪمزور فنا ٿي وڃن ٿيون. اهو حيواني دؤر کان شروع ٿيل آهي ۽ 
اڃا تاين ڪثير تعداد حيوانن ۽ ماڻهن تيً انهي جذبي جو اثر قائر آهي. ٻيو 
درجو باهمي تعاون چو آهي جنهن ۾ر مقابلي جي عيوض هڪ ٻئي سان مدد 
ڪري ترقي ڪرڻي آهي. اهو ترقي يافتہ ماڻهن جو شعار ٿي سگهي ٿو. 
پهرين پر تشدڊ جو استعمال ٿگي ٿو. ٻئي ۾ اهنسا ڇجو عنصز اثر انداز 
رهي تو . َ 
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پهرين کي جديد زباڻ پر جهنگل جو قانون سڏجٰي ٿو. ٻئي کي مهډب 
معاشري جو ٿائون شمار ڪجي ٿو. 
هر هڪ فرد. گروهم ۾ قوبر ۾ر ڪي خاميون آهن ۾ ڪي ځوبيون آهڻ. 
مقابلي ۾ هڪ فرد. گروه ۽ قوم جي ڪاميابي ٻي جي خاتمي جو ڪارڻ 
بنجي ٿي. تنهن ڪري باهمي تعاون مان اهو نتيجو نڪرندو تہ خاميون ڪڍي 
خوبين سان افراد. گروه, ۽ قومون تڪميل پاڻينديون. 
شاهم صاحب ان ڏي اشارو ڪري فرماٿي ٿو ت: 
ولر ڪيو وتن. پرت نہ ڇنئن پنهنجي. 
پسو پکيڙن. ماڻهونهان ميٺ كهڻو. 
ًَ ان ڪري باهمي تعاون لاءِ تحريص ڏيارش يا ان طرف ڪر ڪرڻ کي 
اصولن ڃي مجبت پر شمار ڪري سگهبو۔ 
)٣(‏ بقاٿي باهمي؛ 
مٿي ذڪر ڪيل بٿاڻي باهمي ثماون جو اصول ان وقتٹ تاين حاصل ٿي 
تم سگهندو جيسيڻائين بقاڻي باهميءَ جي اصول گي اختيار نہ ڪيو ويو آهي. 
. وت ال جي سڀ کا زياده روت آهي سو اهو 
مڏذهين. سياسي ۽ اقتصادي نظرين. ماڻهن جي طبيعتن. ”قوشن ۾ طبقن ور ُ ِ 
قديم وقت کان اختلاف هلندا آيا آهن: ۾ آٿينده بہ هن عالم ڪثرت ۾ اهي 
اختلاف هلندا رهندا. ٴٍ ٍ ِ‫ 
اهي ٿي اختلاف آهن جي نفاق. نفرت. فساد ۾ باهمي جنگ جدال جو 
ڪارڻ ب بنيا رهن ٿا. 
پينمبرن. حڪيمن ۽ درويشن انهن کي دور ڪرڻ جي ڪوشش پئي ڪئي 
آهي۔ انهن اختلافن دور ڪرڻ لاءِ ٻہ رستا آهن. هڪ رستو ٿو اهو هو تہ بقائي 
اصلح جي آڌار تي بهترين مذهب سياسي ع اقتصادي نظريہ طبقم ع قومر قاٿمر 
رهندا ۾ ان جي مقابلي وارا گرومم يا فنا ٿي ويندا يا صالح ع مضبوط گروهن 
ھ ۾ر مدغم ٿي ويندا. .ات اا تائين هلندي اڇي ٿي. 
رواداري ان جو مکہ متو آهي۔ ران شريف موَ ارشاد ٿيل آهي ٿہ: 
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نڪا 3 

معنيٰ: ”تنهنجي لاءِ تنهنجا متا ۽ منهنجي لاءِ منهنجا عقيدا. 

ان ڪري انهيءَ اصول تتي هلڻ ۽ ممساڻهن کي ان لاءِ راغب ڪرڻ بہ 
حقيقي محبت ۾ر شمار ڪري سگهيو. 
(60) علم سان سھبت: 

علم انسانذات جي رهبري ۾ هدايٽ لاءِ روشن راهون ڏسي ٿو ليڪن 
علم بہ ٻِن قسمن جا آهن: (۱ ) صحيح علر (؟) غلط علمر۔ ٰ 

صحيح علر اهو آهي جو ماڻهن کي شحبت. اتحاد. امن ۽ ترقي ڏي 
رهبري ڪري ٿو. غلط علمر ان کي چئبو آهي جنهن مان نفرت. تفاق. فساد ۾ 
تڂريب پيدا ٿي ٿکي. جهڙيءَ طرح ڪاٿنات ۽ زند گي بحر بي پايان مثل آهن. 
اهڙيَ طرح انهن جو علم بہ بي انت آهي. مادي يا دنياوي سيون كپائڻخ يا 
صرف ڪرڻ سان تر ٿيو وڃن. ليڪن علم ڃي صرف ڪرڻ سان اهو پاڻ 

رضينا قسمة اجار فينا ۔ لنا علم واللجهال مالو, 
فان اٺال يثني عنقريباً ‏ و ان العلم يبقا لايزالو. 

يعني؛ ”آئون ورهاست ڪرڻ جي اڻ ڳالهہ پر راضي آهيان تہ مون کي 
علم عطا ڪيو اٿس ۽ جاهلڻ کي مال ۽ ملڪيت. مال ملڪيت فثنا ٿيڻ واريون 
سيون آهن 'ليڪن علم لازوال آهي.” 

علم حاصل ڪرڻ کانسواءِ زند گي 2٣‏ ۾ر گذرڻ يا جحهالت ۾ر 
رهڻ جي برابر آهي. : 

زند گيءَ جي تگ و دو. جي تجربا ڪرائي ٿي. آهي تجربا. دنيا جا 
حقاثئق. تاريخي واقعات. ساٿئسي کوجنائون. غور ۾ فڪر جا نتيجا سڀ علم 
هواد ميضر: ڪڻ ناه 

زند گي مسلسل ارتقائي رفتار جو نالو آهي. ارتقا جز جو ڪل تاٿين 
پهچڻ. فرد جيٰ جماعت ۾ر مدغر ٿيڻ. جمود کان روانگي طرف هلڻ. ناقص 
مان ڪمال طرف وڌڻ کي سڏجي ٿو. علم ان راه پر راهبيري جو ڪر ڏٿي 

علم جا ٻہ پهلو آهن. هڪ روحاني ٻيو مادي. مشرقي ممالڪ اندر ِ 
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اجارڻ. روحاني ترقي ۽ قدرن طرف زياده توجهہ ڏيڻ سبب مادي ۽ دنياوي 
ترقيءَ ۾ر پوٿني رهجي ويا آهن. مغربي دنيا مادي ۽ دنياوي ترقيءَ طرف زياده 
توجهہ ڏيڻ ڪري روحاني ۾ اخلاقي قدرن ۾ر خاطر خواهہ ترقي ڪري نہ 
سگهي آهي. ٻئي رجحان تنها مفيد ٿي نٿا سگهن. ٻنهي جو سنگر لازمي آهي. 
جو صرف محبت یا عشق ذريعي ٿي سگهي ٿو. 

مشرقي رجحان جا علمبردار ملڪ ڀارت. سنڌ. ايران ۽ عرب آهن. 
مغربي رجحان جا مير ڪاروان ملڪ يورپ. آمريڪا ۽ چين شمار ڪري 
سگهجن ٿا. (چين کي ان لسٽ ۾ر ان 0 
مغربي فلفءِ دهريت جو پوئلڳ آهي.) 

جهڙيءَ طرح هر شيءِ ابتدا. شروعات يا ڄمڻ بعد 2 جي دور 

مان گاري سن نو ٣‏ جواني ۾ پيريءَ جي درجي تي پهچي. هڪ شڪل 
بدلائي ٻي وٺي ٿي. اهڙي طرح علمر بہ مختلف درجن مان ترقي ڪري نكين سر 
نون پيغامن. معلومات ۾ حقيقتن جو اظهار ڪري ٿو. هڪ علم ترقي ۔ 
روشني. سچائي طرف ڇڪي ٿو. ٻيو علم تنزل ‏ اوڻدھہ. غلط رويي ڏي مال 
"”ڪري ٿو. هڪ جو رجحان اټتحاد. تعمير ۽ ترقي طرف آهي. ٻي جو رجحان 
نفاق. تخريب ۾ تنزل طرف آهي. 

دنيا هن وقت دوکيءَ جي دؤر مان گذري رهي آهي۔ هڪ طرف جدا 
قومون وحود ۾ر آيون آهن ۽ سندن جماعت ”اقوام متحده” جي نالي سان 
ٺُهي آهي. نين ايجادن جهڙوڪ تارن. بنا تند تارن ريڊين. ٽيليوزن. ريلن,. 
موٽرن. هوائي جهازن وغيره جي ذريعي انساني زند گيءَ کي سهل ۾ معلومات 
سان مالامال بنايو ويو آهي. ٻي طرف نفرت:جي پرچار ۔ سامراجي تسلط. 
فسطائي نظرين. تشد د ۽ خوفناڪ هٿيارن ايجاد ڪرڻ انسانذات کي تباهيءَ 

تنهن ڪري اهو ضروري آهي تہ علر پر تميز پیدا ڪري صحيح ۽۾ 
ڪارامد علم کي انسانذات جي بهبوديءَ لاءِ ڪتب آندو وڃي۔ 
(7) عشق سان صدبت؛ 

آئون مٿي ٻڌاٿي آيو آهيان تہ عشق ڪنهن شيءَ ڌي ڪششر يا لاڙي ۽ 
وصال جي خواهش آهي. اهو بہ ٻڌايو اٿر تہ ان جا ٻہ درجا آهن. (۱) مجازي 
(؟) حقيقي. ٻنهي پر مطلوب ٺيءِ کي معشوق يا مقصد جي نالي سان سڏبو 
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آهين: ليڪڻ بٿ قي بخو خدق خ 5 ڪر ن ڪي ونڊ آهي. تو تنا هد ۾ 
معشوق جي ٿيندو آهي. 
مذ ڪوره بالا ٻنهي عشقن ۾ر وصال ۽ فراق لازمي جزا سمجهيا ويندا 
آهن. هن قسر پر اهي ٻکي ڳالهيون عد مر موجود ٿين ٿيون. 
ان ۾ر عشق جي حقيقي معنيٰ يا مطلب معلو مر ٿيڻ بعد اهو ٬ٻتو‏ پوي ٿو 
ت ” عشق علمر ۽ عمل کي ملاگڻ جو ذريعوآهي.” ؛ٌ 
بي ڪيف زند گيءَ ۾ر سرور پيدا ڪرڻ جو وسيلو آهي. 
آن ڪري غشق بذات خود هڪ ڪيفيت آهي جنهن جي موجِود گي 
ٽامي کي سون بنائي ٿي. خاڪ کي ڪيميا جو درجو ڌئي ٿي. 
ان ۾ر مقصد يا مطلوب جؤ حصول ٿئي یا نہ. پر انهي رنگ ۾ر رنگجڻ 
ڪافي انعام آهي. شاهٰ لطيف ان لاءِ چوي ٿو ت: 
ڇوريون ڇُرڻ سکپون. پنهون ڪيائون پور ۔ 
آيو سو آتور, جنهن . ڏکيون ڏک وهاريون. 
تنهن.ڪري ان قمر ڃي عشق جي قائلن جو چوڻ آهي تہ عشق براءِ 
عسق بهٽترين عشق آهي. اهو مقصد يا مراد کان بالاتر آهي۔ انهي لاءِ هڪ 
شاعز هي نشريح ڪئي آهي؛ : 
مڪ سيم شرض نشاهم کس رو سياه کو, 
ايک گود بي خودي مجهم دن رات چاهيہ۔ 
بيدل فقير ان لاءِ هي فرمائي ٿو: 
سک رمز وجود وڃاوڻ دي. 
نهين حساجت پڙهڻ پڙهاوڻ دي۔ آ‬ 
انهي قسر جو عشق فتا. بي خودي. نرواڻ پد طرف؛نيئي جملي 
.ني خر ڪر يٿو ٍ 
ان ۾ر وصال. فراق. خوشي. غمر جي حالتن سان واسطو نٿو پوي. ماڻهو 
هڪ غنودگي. نشي ۾ حيرت جي مڪان تي وڃيو بهچي ٿو. جتي هر قسمر 
جوڻن سيون ع٬نخواهشون‏ حر ٿيو وڃن. 
ان درجي کي مهاتما ٻڌ نرواڻ پيد سڎيو آهي۔ 'جنهن ڪري زند گي 
جي چڪر سان واسطو رکندڙ جملي ڳالهين مان روح آزاد ٿيو وڃي. ټ٬#‏ 
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ات سالويشن ۽ ڇوٽڪاري جي تالي سان بہ سڏيو وڃي ٿو. هڪ شاعر ان 
چيو آهي: 
”جڏان پيتو سي ڪيف ڪلال ڪئون. 
(غلامر علي فقبر؟ 
درويش جو چوڻ آهي تہ روح پنهنجي اصل کان جدا ثي بمد ڪجه ِ٫‏ 
وقت بي خبريءَ جي حالت ۾ر رهي پاڻ وساري ڇڏي ٿو. پر ان کي جڏهن 
ڪٽتش پيدا ٿ ٿئي ٿي تہ هن کي اصل جو يادگيرو پيدا ٿئي ٿو ۽ اصلً کي ملڻ 
لاءِ آتو ٿئي ٿو. ان تاٿين پهچڻ جي رستي ۾ر هن کي ڪيكي مرحلا طي ڪرڻا 
پون ٿا. جهڙوڪ جمادي. نباتي. حيواني دؤرن مان گذرڻو پوي ٿو۔ انهي 
مدارج طي ڪرڻ ۾ هن. کي ڪيئي خواهشون ۾ سڌون آڏو اچي اصل کان دور 
ركخ لاءِ رڪاوٽ پيدا ڪن ٿيون. 
انهيءَ ڪري طالب کي ”سڌون ماري سڌڙين ران ڪر ڪرت 
آهي.” اهو ٿي رستو نجات جو آهي. 
( دا الد سان قخبت؛ 
هن عالم ناسوت ۾ر جنهن کي عالم صفات بہ سڏيو اٿن. ماڻهوءَ جو 
واسطو جنر سان رهي آو, اهو مڪجند وت آهي. جنهن جي شداظت پنجن 
حواسنڻ. مڪاڻ, زمان ۾ اسباب جي ذريعي ٿئي ٿي. 
زوج نهن خالر ثات مان درول: ڪر هيت ضبقات ڪر ستشن. ڪرڻ 
شروع ڪري ٿو, جنهڻ لاءِ حافظ شيرازي فرماكي ٿو تہ: 
دوش از مسجد سوٿي ميخان آمد پيرما. 
چيست ياران طريقت بعد ازين تدبيرما. 
درخرابات مفان بانيزهم مئزل شويم. 
کايچنين رفت ست در عهد ازل تقديرما۔ 
معنيٰ: ”ڪاله منهتجو مرشد مسجد سان نڪري شرابخاني ۾ آيو. اي 
طريقت جي رستي جا ساٿيو! هاڻ ڪهڙي صلاح آهي تہ اسان ڇا 
ڪريون؟ ها. اسان کي بہ شرابخاني ۾ مرشد سان گڏ رهغ گهرجي. 
ڇاڪاڻ تہ اسان جي سرشت ۾ر اٿين ٿي سمايل آهي.” 
ان حالت پر ماڻهوءَ کي خلقت جي تقاضا موجب ڪسب (عمل) ڪري 
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سفر طي ڪرڻو آهي.۔ 
ُ شاه ساٿين ان لاءِ فرماي ٿو تم؛ 
جان ڪتين تا ڪٽ. هي هڏ وماڻي. 
جن 
ان ڪري مقصد رٿي. ان جي حصول لاءِ ڪم يا عمل ڪرڻ کانسواءِ 
ڪمال کي پهچڻ مشڪل سمجهيو وڃي ٿو. 
ڪيترن مذهبي رهبرن بہ ان لاءِ هدايت ڪکي آهي. قرآن شريف تم 
عمل صالح کان سواءِ نجات جو حصول ناممڪن ٿو ڄاڻائي. جدوجهد کي 
زند گيءَ سان تعبير ڪيو ويو آهي. 
كيتا يرب زند گي کي ڪرم کان سواءِ بيڪار سمجهيو ويو آهي. 
درويشن جو چوڻ آهي تہ علم راهہ ڏسي ٿو. عشق راه تي هلڻ لاءِ آمادگي ۽ 
همت پيدا ڪري ٿو. پر عمل نتيجن جي ويجهو ڪري ٿو. عمل زند گيءَ جو 
ڦل آهي۔ شاعر چيو آهي: 
عمل سي زندگي بنتي هي جنت بهي جهنم بهي. (اقبال) 
زندگيءَ ۾ روزمره جا ڪاروبار. سياسي معاملا. خدمت خلق. 
خوشحال زند گيءَ جي حصول لاءِ ڪوششون. نسل جي بقا. ترقيءَ انساني 
عمل صالح انساني اتحاد ۾ امن لاءِ ميدان هموار ڪري ٿو. عمل صالح 
ماڻهوءَ کي ڪمال تي پهچاٿي ٿو. ”يو 2 تت 
عمل صالح ناپخت, انسان کي پت بنائي ٿو 
زند گي ود عمل سان واڊسٽ آهي۔ ڪن 
موجيمر ك آسودگيءَ ما عدمر ماست, 
ما زنده بانيمر كہ آرامر نگيرير. 
معنيٰ: آٿون دريا جي لهر مثل آهيان جنهن جو بند ٿيڻ ان جي وجود جي 
اسان زنده انهي لاءِ آهيون تہ آرام٬نہ‏ وئُون (سدائين هل هلان ڪريون). 
شاهم صاحب فرماٿي ٿو تم: 
تنيءَ ٿڌي ڪاهم. ڪانهي ويل ويهڻ جي. 
مٿان ٿئي اونداهہ, پير نہ پسين ڀرينءَ جو. 
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عمل صالح ٻن قسمن ۾ر ورهايل آهن: 

(۱) فڪر جي دنيا جو پنڌ. 

(؟) ظاهري ناسوتي دنيا جو پنڌ. 

ٻئي عمل آهن. 
فڪر هو پنط: 
ِ يئن جبل ظاهري طرح ماٺ ۾ ۾ آهن. ليڪن سندن اندر ۾ عمل جا 
اوڙاهہ پيا ٿا ٻرن. اڱر. سون. چاندي. تيل ۾ ٻيا ڌاتو سڀ انهي لڪل عمل 
جي پيداوار آهن. 

اهڙيءَ طرح سان جڏهن ڪي پہئمبر. درويش. راهب ۽ ساڌو هڪ 
هنڌ ويهي محبت جو مج مڄاٿي سڙن ٿا تہ منجهان ڪج نڪريو سچ پيدا ٿئي 
ٿو. .ها کي اه او مر ڪن ٿا جو ان جو ماسو مال بہ 
مسڪين کي ٻُر ڪري ڇڏي ٿو. ٰ 

تنهن ڪري اهو بہ عمل آهي. يا 
سڏيو آهي. 
ظاضري نيا هو پنڪ: 

دنيا ر ملڪ ۽ قوم جي محبت ۾ اُن جي آزادي. خوشحالي ۾ ترقيءَ لاءِ 
جدوجهد ڪرڻ بہ عمل صالح آهي. 

اهڙيءَ طرح سان انسانذات جي ڀلي لاءِ خدمت خلق ۾ر زند گي گذارڻ 
ٻہ ڪار ثواب پر داخل آهي۔ 

ماڻهن کي تعلير ۽ تربيت ڏٿي راهہ هدايت ڏسڻ بہ عمل صالح آهي. 
اعليٰ مقصد کي پهچڻ لاءِ ڏک ۽ ڏاکڙا سهڻ بہ عمل صالح آهي. پرين جي 
وصال لاءِ پاڻ ماري پرزا ڪرڻ بہ عمل صالح آهي. خود مطلبي ۾ خوديءَ کان 
مٿي چڙهي پراپڪاريءَ جا ڪمر ڪرڻ بہ عمل صالح آهي. حق کي ڳولي لهڻ 
۾ ان کي ڏسڻ څ بعد ان جي راهہ پر ناحق سان مقابلو ڪرڻ بہ عمل صالح آهي. 
حلال گذر معاش لاءِ مزدوري ۾ محنت ڪرڻ ٻہ عمل صالح آهي. ٻين جي سک 
لاءِ پاڻ ڏکن پر وجهڻ بہ عمل صالح آهي. 

مطلب تہ عمل صالح ڪنجي آهي مطلوب کي پهچڻ جي. 
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فصل ٻيو 


عمشق صمِاربيءَ جو -- ور 


اي هي وت و . تا. اي تو افلاطون 30 
(رومي؟ 
معنيٰ: خوش رهج اي عشق. اي سهثا خيال. درد جو آهين طبيب باڪمال, : 
اي وڏاٿيءَ جي دوا ۽ ناموس جي. اي تون افلاطون ۽ جالينوس پي۔ 


(ترجمو مولوي !ديب؟ 
حق شنا 0[ 
ذريعن وسيلي حل ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي؛ 
(۱) مذهبي زند کي. . 
(؟) علمي کوچتا. 
() علمي زند گي. 


)٣(‏ عشق جو تجريو. 
هيٺ آئون مذڪوره بالا چكني ذريعن بابت پنهنجي تجربن جو احوال 
پيٽ ڪريان ٿو. 
2) سن بس رَنحکسي: 
+«رويشن٬جي‏ گهراڻي سان تعلق رکڻ ۽ فقيرتن استاد جي وسيلي مون 
تي ابتدا کان اهو اثر ويٺل هو تہ بهتريڻ مقصد حيات خدا شناسي ۽ تڪميل 
رؤحاني هو. جنهن راه بر عبادت الاهي مددگار ٿي سگهي ٿي. 
 .‏ ا او نان يا عبادٹ ڪرع شو 
ڪئي. ليڪن ابتدا پر منهنجو خدا بابت تصور مجازي هو. 


جنهڻ مطايق هو سٿيڻ آسماڻ مٿاڻ تټتڅختث ڪبريائي تي ويٺل هو. جتان 
ساري ڪاكنات جي نگهباني ء سنڀال ڪري رهيو هو. هو عيادت ڪرڻ تي 
راضي ٿيو ٿي ۽ گتاهہ ڪرڻ تي ناراض ٿيو ٿي. سندس رضامندو ڍاٿي ڇڏڻ 
وارو هو * ناراضگي تباه. ڪن هکي۔ 

سندس راضڀي حاصل ڪرڻ ء عبيادت جي قبوليت لاءِ ٽي رستا ضروري 
ڄاڻايا ويا ٿي: 


(۱) پرهيز گاري. 

(3) اندر اجارڻ. 

(؟) ستٿ سئگ يا صحيت صاحان. 

هر هڪ رستي بابت جيڪي ٻڌايو ويو ۽ اِن سوجب سون جي 
ڪوششون ڪيون سي هيٽ ڏيان ٿو 

(۱) پرهيزگاري؛ 

ان بابت مون کي ٻڌايو ويو تہ اها مذڪوره ڌيل شعبن تي مُشتمل 
هئي؛ 

(۱) پاڪيزگي يا صفائي. 

(؟) کاڌي پيتي جو احتياط. 

(؟) زنا کاڻ پرهيز. 

)٣(‫‏ جاگز گذر معاش. 

(0) تنشي کان گوشو, ۽ 

(۱) وفاداري۔ 

پهنجز هن يي مخ ڪر ڪيل اھر اه ني جن شڂت رخ ري اب 
بابت ڪيل تجربن ۽ نتيجن جو احوال مختصر طور پيش ڪريان. 

. اب رك لاءِ ارت وضو 

غسل ڪرڻ. خوشبوءِ جو استعمال. صاف ڪپڙا پاكڻخ, رهڻ جي جاءِ کي پاڪ 
صاف رکڻ سڀ اڇي ٿي ويا. مون اول ۾ر ان کي پرهيزگاريءَ جي علامت ۾ 
خدا جي رضامنديءَ جو ڪارڻغ سمجهي اختيار ڪيو. ان وقت خيال هو تہ 


جيترو پاڪ صاف هوندس اوتري قدر مون تي تجليءَ الاهي جي پوڻ جو 
امڪان هو. ُ‪ 


ديا, ھدل ۽ <استان مدبت آ 1 


شڪر آهي تہ خلافت ۾ ڪانگريس هلچل وقت گانڌيءَ جي جي کاڌي 
(ڪپا) پائڻ ‏ سادگي اختيار ڪرڻ جي تربيت ون کي سادگيءَ واري 
صفاگيءَ سان مانوس ڪرايو. تہ تہ اڪثري ماڻهو انهيءَ ذريعي پنهنجي بزرگي 
۾ برتري قائمر رکڻ خاطر نماكشي ويس وا پهري عمده محلاتن ۾ رهڻ کي 
ہ ان جي شاح سمجهن ٿا. 

ان صفائي ۾ پا ڪي زگي ذريعي مون تي تجليءَ الاهيءَ جو نزول ڪونہ, 
ٿيو ليڪن اڳتي هلي مون کي ان ڳالهہ جو ٻيو پهلو معلو ٿيو تہ انساني 
تڪميل ۽ ترقيءَ لاءِ تهذيب ۾ تمدن جو حصول ضروري هكڻ ڪري صفائيءَ 
جي هدايت ڪكي ويکي هئي. ازانسواءِ اها تند رستيءَ لاءِ بہ مفيد هئي. 

رواجي طرح جيڪڏهن غير ترقي ياقتہ ماڻهن کي چکجي ت, صفائي 
ڪري اوهان مهذب ۾ تندرست ٿيئدا تہ ممڪن هو ت, اهي ان طرف رغبت نہ 
ب ڏيکارين. تنهن ڪري ريفارمرس (مصلحن) طرفان ماڻهن کي مهذب ۽ 
تندرست بناگڻ لاءِ خدا جي رشضامتدي ۽ اسرار الاهي معلومِ ڪرڻ جو رستو 
ٻڌاڻي تروغيب ڏياري ٿي ويئي. 

جهڙيءَ طرح ٻارن کي ٹنډ رس رهخ لاءِ ورزش ڪراكئڻ واسطي 
رانديڪن يا مُاڻيءَ جي لالچ ڏياري هنن کان ورزش ڪراٿبي آهي. اهڙيءَ 
طرح مذهبي رهبرن ب ماڻهن کي صفاٿيءَ جي تحريص ڏيارڻ لاءِ خدا ۾ 
ئجليءَ الاهيءَ جو ذڪر ٿي ڪيو۔ 

٣‏ کاڌي پيڻي جو احتياط:؛ کاڌي پيڻي لاءِ بہ مذهبي رهبرن پاڪ. 
سادو ۾ سئو کاڌو كاگڻ ۾ صاف پاڻي پيكڻ جي هدايت ڪئي هئي. مون بہ اول 
ر ان ذريعي اندر جي پاڪيزگي ۽ خدائي نور جي تجليڻ نمودار ٿئڻ لاءِ گهڅو 
احتياط ڪيو. صاف ۾ سٺي تانو ۾ر کير ڏهاكڻ. صاف سٺو اٿو. چانور. گيه 
وغيره استعمال ڪرڻ, ڪجه وقت لاءِ مڇي ۽ ماس کائڻ کان پرهيز ڪرڻ. 
روزن ۾ چلم, ڪشي وقت کجور ۽ کير تي اڪتقفا ڪرڻ ۽ گهٽ کائڻ جا تجربا 

ليڪن اگتي هلي مون کي معلو ٻر ٿيو تہ انهنن ڳالهين جو خدائي نور جي 
تنظيڻ پوڻ ۽ اندر جي پاڪيزگَءَ ساڻ گهٽ: واسطؤ هو۔ ان جو لاڳاپو 
تند رسٽيءَ ۽ مهذب زند گي گذارڻ ساڻ زياده هو. تندرستي هزار نعمت هي 
ان ڪري ماڻهو بيمارين کان محفوظ. ڪمر ڪرڻ جي لاق ء غور فڪر ڪرڻ 
و اهل ٿي سگهيو ٿي؛ 
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٣‏ زنا کان پرهيز: جنسي خواهش کي ڪيترن مذهبن پليت ۽ گناه 
ڏي ماگل ڪندڙ ڄاڻايو هو. هندن ۾ر سنياسين. جينن ۾ يو گيڻ. ڪرستانن پر 
راهين. مسلمر صوفين ۽ قلتدرن مورڳڱو جنسي خواهش کي گناھہ ڄاڻي شادي 
کاڻ پاسي رهڻ گهريو هو. 

جن مسلمان درويشن نسل برقرار رکڻ يا تفاني خواهش کي 
غمابطي ۾ر رکڻ لاءِ شادي ڪئي ٿي تن بہ پراٿي عورت يا نامحرم زال ڏي 
نگاهہ ڪرڻ ۾ گناه سمجهيو ٿي. 

منهنجي ننډڀڻغ ۾ر شادي ٿيل هئي. جنهن جاءِ پناه جو ڪم ڏنو. پر 
مذهبي اثر ايٽرو گهرو ويئل هو جو جنابت جي حالت پر ماني كاٿ. ڪتبحاني 
پر وڃئڻ. مسجد يا قبرستان جي ڀرسان لنگهث. نماز وارا ڪپڙا پائغ ب 
مناسب نہ سمجهندو هوس. ان اثر مون کي جديد زماني جي فحش زند کي ِ 
کان بچاكڻ لاءِ گهڻو ڪر ڏنو. اڳتي هلي جڏهن منهنجو تعلق شخصي مجاز 
سان ٿيو تہ ٻہ انهي اثر مون کي تاجائز جنسي خواهشض پوري ڪرڻ کان 
بچائي ورتو. انهي اثر مون کي جماعتي اخلاق جي پابندينٴتي مستحڪم 
رکيو.“ جنسي خواهش بعض اوقات نهايت خطرناڪ صورت اختيار ڪبو وڃي۔ 
ان مان پاڻ بچائ ڪرامت جي مغل آهي. پر جو ماڻهو ان کان پاڻ بچائي 
وڃي ٿو. ان کي ٻيون ناجاٿز ڳالهيون جهڙوڪ ناجائز طريقي ملڪيت گڏ 
ڪرڻ. لالچ ۽ لوڀ ۾ اڇي اصول ترڪ ڪرڻ. خود مطلبيءَ خاطر ڀرائو حق 
غضب ڪرڻ وغيره جهڙيون لالچٰون گهٽ گمراه ڪري سگهن ٿيوڻ. 

. گذر معاش: زندگيءَ جو تگ و دو قيامت جي نفسي نفسي جهڙو‎ ٣ 
ميدان آهي. جنهن ۾ر سڀڪنهن کي پنهنجي سز جي لڳي ٿي. روزگار جي‎ 
تڪليف کان تنگ اچي ماڻهو چوري. دغا. ننمگل: چور يازاري. استحصال‎ 
وغيره جا رستا اختيار ڪرڻ کي عيب نٿو سمجهي. اهڙي حالت ۾ ڪي ٿورا‎ 
ماڻهو پيدا ٿين ٿا جي جاگز گذر معاش تي اڪتفا ڪن ٿا. جيتوڻيڪ مون کي‎ 
معمولي مائتاڻي ملڪيت گذر معاش جي تڪليف ۾ر ميحّلا ڪرڻ نہ ڏنو تہ بہ‎ 
زند گيءَ پر ڪيكي موقعا هئا جن ۾ر دنياوي مرغزار جي سرسبز لالچٰن کان‎ 
پاسي رهڻ پر انهي مذهبي اثر ۽ قناعت جي دامن ڀڪڙڻ مون کي ايمانداراننہ‎ 
زند کي بسر ڪرڻ ۾ر گهڻي مدد ڏني آهي۔ سياسي طرح بہ انهي پرهيز گاريءَ‎ 
جي جذبي مون کي لالچ کان ٻري ركغ ۾ صدد ڀئي ڪٿي آهي. زند گيء ۾‎ 
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يڂ سعدي عليه رحمت جا هيٺيان قول منهنجا رهبر راه رهيا آهن. 
هفت اقليم ازبگيرد بادشاهہ ‏ همجتان دربند اقليم دكر. 
نير نان گزربود مرد خدا. بزل درويشان كنيد نيم دگر, 
اي قناعت تونگرم گردان. ك ورائي توهيج نعمت نيست. 
معنيٰ: بادشاه جيڪڏهن ستن ملڪن جو مالڪ ٿئي ٿو تہ بہ وڌيڪ ملڪن 
جي حصول جي خواهش رهيس ٿي. ليڪن خدا وازي درويش کي هڪ 
ماني کاٿڻ لاءِ ملي ٿي تہ اڌ پاڻ کائي. اڌ ٻين کي ڎٿي ثو۔ اي قناعت 

مون کي سيراب ڪر! ڇاڪاڻ ت تو کان ڪوب وڌيڪ انعام نہ آهي. 

0 نشي کان پرهيز؛ زند گي مشڪلاتن ۾ غمن کان خالي نٿي رهي. 
ايتري قدر جو غالب مرحوم چئي ڏنو تہ: 

قيد حيات و بند غمر, اصل مين دونون ايک هيت 
موت سيہ پهل آدمي, غم سم نجات ڀائم کيون. . 

انهي ڪري اڪثر ماڻهو غم کي ٽارڻ. عارضي سرور حاصل ڪرڻ 2 
عياش زندگي گذارڻ لاءِ نشي جو استعمال ڪن ٿا. ايتري قدر جو اج ڪل 
وڏو ماڻهو بتجڻ لاءِ نشي جو واپراكخ ضروري ٿا ڄاڻن. هڪ انگريز ٍ 
مسٽر گلبرٽ جو چوڻ هو تہ ڪامياب سياستدان ٿيڻ لاءِ: 

(۱) نسُو ڀيخ. (؟) جوا کيڏڻ. )٣(‏ شڪار ڪرڻ, )٣(‏ عشق ڪرڻ. 
نهايت ڪارآمد ڳالهيون ٿي سگهن ٿيون. ڇاڪاڻ تہ سياسٽتدان کي ڪڏهن 
ڪاميابي ڪڏهن ناڪامي جو منهن ڻو پوي ٿو. اهڙي طرح جوا. شڪار ع 
عشق پر بہ ڪاميابي يا ناڪامي ساڻ منهن مقابل ٿيڻو پوي ٿو. تنهن ڪري 
انهن ڳالهين سان مانوس ماڻهو دل نہ لوڙهي سياست پر هارائخ مهل ڌڪ 
جهلي سگهي ٿو. 

نشو غمٽار جو ڪر ڏٿي ٿو. شراب. ڀنگ. چرس وغيره جا نشا 
عارضي ٽين ٿا پر زند گيءَ جي مشڪل مهلن تي غمر ٽار جو ڪر ڏٿي سگهن 
ٿا مون کي اڪثر مشڪلاتڻ سان سنهن ڏيڻو پيو ٿي. ويتر ڪراچيءَ ۾ رهڻ 
بعد قوي امڪاٽ هو تہ سياستدانن يا وڏڻ ماڻهن جي صحبت ۾ر نشي جي 
يلا پوت اه پر اهو مذهبي اٿر هو جنهن مؤن کي ڪراچڇي ڪلب پر ميمبر 

ٿيڻڂ کان ان بچائي. صحبّت لاءِ ٿياسافيڪل سوسائڻيء ۾ر داڂل ڪرايو. اڳتي 
لي سجازي ڃ رڪ :يدا يو .اي ٽن کا بي راھ 
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ڪري ڇڏيو. 
بڻول حافظ شيرازي: 
مست مي بيدار گرد نير شب. مست ساقي روز محشر بامدار.۔ 
معنيٰ: شراب جو نشو اڌ رات تاٿين هلي ٿو. ساقي ذريعي مليل نشو قيامت 
تائين قائم رهُو آهي. 
وفاداري؛ زندگيءَ پر ابن الوقتي. خود مطلبي. ڦير گهير کي وقتي 
طرح ڪارآمد سمجهي ڪيترا ماڻهو انهن خواهشن جي يوئواريءَ پر سياست 
عمليءَ جي زند گي گذارڻ فاگديمنتد ڄاڻن ٿا. 
مون کي بہ انهي ترڪڻ پر ڦسلجي وڃڻ جي گهشين آزساكشن 
گذرڻو پيو. ليڪن مون کي انهي مذهبي پرهيزگاريءَ جي اثر هي َ.. ۾ 
حاصل ڪيل پابنديءَ گهٹين ڳالهين کان بچاگغ ۾ مدد ڪئي. نہ تہ عارضي 
نفعا. ذاتي يا طبقاتي فاگدا. نامساعد حالتن جي تقاشا. خانگي معاملات جي 
شرورتن. ياري دوسٽي جي رشتؾ. شخصي لڳ لاڳاپن ڪري ڪيٿرا ٿي تارو 
انهي تار ۾ر ٻڏي ويا هئا. 
مون کي ابتدا۔ ۽ مذهبي اثر. بعد ۾ عشق مجازيءَ جي پرتوي وفاداريءَ 
سان اهڙو مانوس ڪري ڇڏيو جو بقول: 
ٍَ زمين جنيد تہ ڃنبد گل محمد 
وانگر وقتي نقصان. يارن دوستڻ جو ڇڏي وڃڻ. عهدا ۽ مالي لاهٰون. مقرر 
ڪيل اصولن کاڻ ٿيڙي نہ, سگهيا. جيتري قدر اصول پرستي. پراپڪاري. 
مستقل مزاجيءَ جون صفہون مون پر سرايت ٿيل آهن ت.ہ اهي سڀ مجازي 
عشق جون عتايت ڪيل نعمتون هيون. 
”راڻا هيس ريءَ تو ساٿين مون سون ڪيو.” 
(؟) اندر اجارڻ (تڙڪي, ثفس)» 
َ‫ خدائي رضامنديءَ جي حصول لاءِ هي ٻيو رستو هو جنهن لاءِ مون کي 
ذهن نشين ڪرايو ويو هو تہ روحاني رمزن معلوم ڪرڻ ۾ ڂدا شناسيءَ لاءِ 
اندر جو اجار نهايت ڪارامد هو. ان لاءِ درويشن جو چوڻ هو تہ هينيان 
طريقا ڪارامد ٿي سگهيا شَ 
(۱) نمازون ۽ وظيفا پڙهھثڻ. (؟) روزا رکڻ ۾ گهٽ طعامر گاكڻ. )٣(‏ 
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ذڪر الاهي ڪرڻ. )٣(‏ راڳ سرود ٻڌڻ. () گلا ۽ ڪوڙ کان پرهيز ڪرڻ. 
مذڪوره بالا طريقن جي تشريح ‏ ان سلسلي ۾ر پنهنجي تجربن ۽ ان 
جي نتيجن جو ڌذڪر هيٺ مختصر طور پيش ڪريان ٿو. 

(۱) نمازون ۽ وظيفا پڙهڻ: مون کي ٻڌايو ويو هو تہ نمازن ۾ وظيفن 
ڪري خدا راضي ٿيو تي. آخرت موچاري ثيڻ واري هئي. اندر اجري ان ۾ 
تجلي الاهي جي نمودار ٿيڻ جو امڪان هو ۽ ان مان رسوز ڪاٿتنات جي 
معلومات 'حاصل ٿي سگهي ٿي. 30 
سگهيا ٿيٰ. 

اق اڪندا ڪر پر تهجد ۾ اشراق 
جي اضافي سان آهي پڙه شروع ڪيون. چلہ ڪشي ڪري ان پر لکها آيتون 
۽ اسماٿي الاهي جا وظيقا پڙهير. ليڪن تجربي بعد معلومر ٿيؤ تہ ان ڪري 
اندر اجري رموز ڪاقنات معلوم نہ ٿي سگهيا. نہ وري ان ڪري مشڪل 
مسگلن حل ڪر ڀر مدد ملي. خدا جي رضامتندي. ديدار ۾ آخرت موچاري 
ٿيغ جو پٽو پوڻ مشڪل هو ليڪن بعضي پيدا ٿيندڙ هيجان قلبي يا پريٹشاڻ 
طبعي وقت قلب جي اطمينان ۾ دجمعي عارضي طور حاصل ٿي ٿي۔ البٽ انهن 
ٺالهين وقت جي پابندي ۾ اخلاقي تربيت لاءِ ماحول هموار ڪيو ٿي. . , 

(؟) روزا ركڻ ۾ گهٽ طعامر كاٿڻ؛ مون کي ٻڌايو ويو هو تہ گهڻي 
طعامر كاگڅ سيب غنودگي پيد پيدا ٿي. غور ۾ فڪر ۾ر رڪاوٽ پيدا ٿي ٿي. تنهن 
ڪري روزا رك ۾ گهٽ طمامر كاٿڅ ڪري نور معرفت ڏسرغ څ جا موقعا ميسر 
ٿي روياءِ صادق حاصل ٿيغ جو امڪان هو. ازانسواءِ روزا تفس حيواني رام 
ڪرڻ. رموز الاهي معلوم ڪرڻ. گناهن جي ڪفاري ڏيڻ ۾ تند رستي ٺيڪ 
ڪرڻ لاءِ ڪارآمد ٿي سگهيا ٿي. . 

ليڪن نجربي بعد معلو ‏ ٿيو تہ ان ڪري نہ نور معرفت حاصل ٿيمر لہ 
روياءِ صادقہ نصيب ٿير ۔ تہ رموز الاهي معلوهر ٿي سگهيا. مور ڻو تندرستي 
ٺيڪ ڪرڻ لاءِ بہ روزا ڪارگر ثابت ٿي نہ سگهيا. گناهن جي ڪفاري جو 
‫سوال تہ منهنجي سمجه۔ ۾ر نہ ٿي آيو تم روزا رك ڪري ڪهڙي طرح گناه 
معاف ٿي سگهيا ٿي. البتہ ذهتي ۽ اخلاقي تربيت لاءِ رمضان جي مهيني ماحول 
سازگار بناٿغ لاءِ موقعو ميسر ٿي ڪيو. تجربي اهو بہ معلوم ڪرايو تہ 
جهڙي طرح گهٹي کائڻ ڪري غنود گي پيدا ٿي غور ۽ فڪر ۾ر رڪاوٽ بيدا 


103 =يار =حل ءِ <استان مدبت 


سي ٿي. اهڙي طرح گهڻي بک پر بہ ڪمزوري ء سستي ڪري فڪر جو مادو 
گهجي ويو ٿي. اندر جي اڃرڻ ء خدا شناسيءَ لاءِ روزن وسيلي ڪو خاص 
اق و-حاص لن ٿيو: 

(٣؟)‏ ذڪر الاهي؛: خدا ۾ روحاني هستيءَ جي نالن کي بار ٻار اچارڻ پر 
اڪثري مذهبي رهبرن طرفان معجزانہ اثرن جو ڎڪر ڪيل هو. مسلمانن پر 
خدا جي 44 نالن جي ڌڪر ڪرڻ ۽ صلوات پڙهڻ جي هدايت ڪيل هئي. 
ذڪر ٻن قسمن ڇا بيان ڪيا ويا ٿي. هڪڙا ظاهري ذڪر (جلي) ٻيا قلبي 
(خفي) ڎُڪز ها. ٍ .' 
.وي سا اب گلق یا ايڪانت ير پڙه جي تلقين 
ڪئي ويي ٿي. قلبي ذڪر مرشد جي معرفت ان جي تصرف ۾ تلقين وسيلي 
پڄائڻو هو. ِ‫ 

ان لاءِ چيو ويو ٿي تہ اتهي وسيلي ڇهہ لطيفا کلي معرفت جو درجو 
حاصل ٿيڻ وارو هو. لطيفن جا تالا هيٽيان هكا: 
(۱) لطيفم اول نفس جو هو. اڻ جو جاءِ وقوع دن جو مقامم هو. 
(؟) لطيف دومر قلب جو هو. ان جي جاءِ دل هكي جا کٻي ببي هيٺيان هئي۔ 
)٣(‏ لطيث ٿيو روح جو هو. ان جي جاءِ سيتي جي ساڄي پاسي تي هئي۔ 
)٣(‏ لطيغ چوٿون سيري هو. ان جي جاءِ سيتہ, جي ساڄي ۾ کاٻي پاسي جي 

وچ ۾ر خر معده وٽ هكي. 
(0) لطيق پتجون ڂفي هو. ان جي جاءِ پيشانيءَ ۾ر هئي. 
(۱) لطيفہ ڇهون اڂفيٰ هو. ان جي جاءِ مٿي جي پويان ڪياڙيءَ جي مٿان 

ٽ 

پهرين مون ظاهري ذڪر يا وظيفا پڙهخ شروع ڪيا. جن مان ”الله 
هو _۔ الا الله ۔ سبحان الله _ واڂمدالله ‏ والله اڪبر ‏ لا الہ الا انت سبحانڪ 
اني کنت من الظالين” (صلوات شريف) خاص هئا۔ 

آيت الڪرسياءِ ياسين جا ورد بہ گهشا ڪيم. پر ان مان حسب 
دلوا فاگدو يا نتيجو تہ نڪرڻ ڪري قلبي ذڪر طرف رجوع ٿيس. ان لاءِ 
ان وقت جي بزرگ خواجہ محمد حٰؾ جان سڑهندي عليه کان ذڪر ذات 
وٺي پچاكڻ جي ڪوشش ڪير. پر ان مان بہ نہ ڪي اسرار الاهي معلومر ٿيمر 
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نہ خاص رڱن جي تجلين جؤ ديدار ميسر ٿيو۔ انهي ذڪرن ڌريعي اندر نہ 
اجريو. البت ڪن لفظن جي تسبيح بعد فڪر جو مادو ڪهڙي طرح کليو ٿي. 
ان جو ذڪر اڳتي ايندو. 

جڪ اخ 
لو ويو آهن: مال جي. ير خشھي ۾ مولونہ, وغيرءَسلساليءَ طزوقت ۽ 
انهن کي اهميت ڏني ٿي ويئي۔ آ 

شاه عبداللطيف ڀٽائي. سچل سرمست ۽ ٻِين ڪيترن سنڌ جي صوفين 
عارفان ڪلام ذريعي ماڻهن تي اثر وڃهڻخ لاءِ راڳ ۾ سرود کي ڪتب آندو هو. 

مون بہ راڳ ۾ سرود ذريعي عارفانہ ڪلام پئي ٻڌو آهي. ڪيترن 
ماڻهن تي ان ڪري رقت قلب پيدا ٿي گريہ جاري ٿيندو آهي. جنهن ڪري دل 
نرم ٿي ٿي۔ ڪيترا تہ ان ڪري وجد پر اچي حال کان بي حال ٿي نچندا ڏسڻ 
۾ر آيا هئا. 

مون کي راڳ ۾ سرود مان سرور بلاشبہ حاصل پکكي ٿيو ليڪڻ ن, ان 
ڪري وجداني حالت پيدا ٿي هئي. نہ روحاني رمزون معلوہ ٿيون هيون۔ البت 
اڳتي هلي محسوس ٿيو تم ان مان روح کي راحت پهتي ٿي۔ ڪلچر (ثقافت) 
جي ترقي پر راڳ ۾ سرود کي خاص مقار حاصضل هو. دنيا جي مهذب ملڪن 
پر راڳ ۾ سرود کي ترقي وٺاگي ڪلچر پر اضافو ڪيو ويو آهي۔ 

(ه) گلا ڪرڻ ۽ ڪوڙ ڳالهاٿئخ: اڪثر مذهبن پر گلا ۾ ڪوڙ کي قلب 
جي ڪاري ٿيڻ سان مشابهت ڏني ويگي آهي. چيو وڃي ٿو ت, گلا ڪندڙ ۾ 
ڪوڙ ڳالهائيندڙ ماڻهوءَ جي هي دنيا بہ خراب ٿكي ٿي ۾ آخرت بہ بڇڙي ٿيڻ 
واري هئي. اهڙي ماڻهوءِ کي قرب الاهي حاصل ٿي نہ سگهندو. تنهن ڪري 
اندر اڄارڻ لاءِ انهن ٻنهي ڳالهين کان پرهيز ڪر ضروري هئي۔ 

مون ان ڏس ۾ر گهڻي ڪوشش ڪٿي تم گلا ڪريڻ کان حتي الامڪان 
پاسو ڪريان. گلا عام طرح ڪنهن ماڻهوءَ جي پرپٺ عيب جوئيءَ کي 
سڏيو وڃي ٿو. ليڪن جنهن سياسي دنيا ۾ر آهٌ داخل ٿي چڪو هوس. جنهن 
کي نجات جو ذريعو ٿي ڄاتمر ان ۾ر اختلاف راءِ لازم و ملزوم هئا. اڳتي هلي 
مون کي اهو محسوس ٿيو تہ جيڪڏهن سياسي مخالف خلاف سندس غلط 
ڳالهين جو اظهار گلا پر داخل ٿيسگهيو ٿي. تہ پوءِ تہ متهتجي سياسي 
زند گيءَ جو گهڻو حصو ان ڳالهين.ير گذريل سمجهڻ پر ايندو. 
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٣‏ " ٻئي طرف ڪوڙ ڳالهائڻ کان٬بہ‏ مون حتي الامڪان پرهيز پئي ڪئي. 
پر سچ ۾ ڪوڙ ڇا هئا؟ اهو فيصلو ڪرڻ نهايت مشڪل مسئلو هو. هڪڙا 
ماڻهو جنهن ڳالهھ کي سج ٿا سمجهن. ٻيا ان کي ڪوڙ سمجهن ٿا. قرآن ۾ 
آهي تہ ”يهودي نصارن کي ناحق تي سمجهندا هكا ۽ نصارا يهودين کي ناحق 
تي ڄاڻندا هئا.” 

اهڙيءَ طرح سان مسلهانن ۾ر سوها فرقا موجود هئا جن سان هر 
ڪنهن پاڻ کي حق تي ۾ ٻين کي ناحق تي ڄاتو ٿي. ليڪن ڏٺو ويو آهي تہ 
ساڳيا ماڻهو جنهن ڳاله, کي هڪ وقت صحيح سمجهندا هئا سي تجربي بعد 
ان کي غلط سمجهڻ لڳڱن ٿا ؛ِ 

جيڪڏهن انهيءَ نقطءِ نگاهہ کاڻ اڻ مسكلي تي نگاهہ ڪبي ٿ, اهو 
فيصلو ڪرڻ مُشڪل ٿي پوندو تہ حق ۾ ناحق جا سنڌا ۾ حدون ڪهڙيون 
هيون. انهيءَ ڳالهہ کي مدنظر رکي جڏهن آءٌ پنهنجي زند کي تي نگاهہ ٿو 
ڊوڙايان تم آ4 زندگيءَ ۾ر وڏن ڪوڙن جو حامي رهيو هوس. پر سمجهندو 
اين هوس تم سچ تي هليٰ رهيو هوس. جهڙوڪ: مسلمانن جي جداڱانم قوم 
كي٬خيال‏ ۾ عمل جي وحدت تي هلندڙ ‏ مخالي قومہ سمجهي نہ رڳو ان ۾ر 
ويساھ, ڪندو هوس پر ان جي بزرگيءَ ۾ بهّريءَ لاءِ وڏو ٻرچار ڪندو 
وتندو هوس. انهيءَ سلسلي پر هنتن کي دا وطن حاصل ڪراٿي ان ۾ر کيڻ 
نظريي حيات موجب قلخ ۽ ڦلجغ لاءِ سارو وقت ڪوشش ۾ر مشغول رهيس. 
ليڪن تجربي ۾ صحيح معلومات ٿيڻ بعد معلوہ ٿيڻ لڳو اٿم ت, اهو تصور 
وڏو ڪوڙ ۾ ڌوڪو هو. تاريخ جي ڪنهن بہ دؤر ر مسلمان نہ هم خيال 
رهيا ها تر وري منجهن قومي ڍڪجهجي رهي هئي. هن هڪيلي جا رت وهايا 
هئا. منجهن ڪي زائي. شراين. گي .ات ڪي يا دا 
ترس هئا. جملي مسلمانن جي وحدت ۽ قوسيت جو تصور هڪ وهم هو 
جنهن جو عملي دنيا ۾ ڪو وجود کي ڪوت, آهي۔ 
وقت آئون قاگل هوس. چي؛ ”اسان کي دنيا ۾ حڪومت الاهي قائر ڪرڻي 
جنهن پر ” قرآن شريف جي احڪامن موجب سڀئي ماڻهن کي سياسي. 
معاسرتي ۾ اقتصادي هڪجهڙائي حاصل رهڻ واري هئي. جنهن ۾ر حڪومتٿت 
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هلائڻ جون واڱون سچن ۽ پرهيزگار ماڻهن جي هٿن ۾ رهڻ واريون هيون. 
جنهن ۾ر غير: مسلمانن جي حقوق جي خاص طرح حفاظت ڪرڻي هئي. جتي 
حڪومٽ جو پهريون فرض ملڪ مان غربت, ظلر. بي علمي ء طبقاتي مفاد 
جي استحصال کي بند ڪرڻو هو. جٿتي جوا. زنا. شرابخوري ۽ وياجخوري 
قانوناً منع ٿيڻ واري هئي۔ جنهن پر عدل ۽ انصاف ماڻهن کي مغت ميسر ٿيڻو 
هو. جنهن پر عزت جو معيار طاقت ۽ پيسي تي نہ پر چڱن اخلاقن تي مقرر 
ڻو هو“ 

پاڪستان جي قيا بعد تجربي ۾ صحيح معلومات جي ميسر ٿيڻ بعد 
هاڻي اهو پٽو پوڻ لڳو آهي تہ آهي عقيدا دنيا جي حقيقتن خلاف. علم جي 
“گهٽتاٿي ۾ جهالٽ تي مبني هڳا. اهڙي ڪ وڙ ڌوڪن جو آة نادانسٽ,ہ شڪار 
رهيو آهيان. 

ڪو وقت هو جو جاح صاحب کي آءٌ اسلام جو علمبردار ڪري 
سمجهندو هوس. هڪ وقت جڏهن ڪنهن ڂاڪسار مٿس حملو ڪيو هو ۾ , 
اقوام ڦهلجي ويو هو تہ هو قتل ٿي ويو هو تہ سنڌ اسيمبليءَ جي اجلاس ۾ر 
مون کي رکندي هڏ ڪي پئجي ويئي هئي. پر هاڻ تجربي ۾ وڌيڪ معلومات 
ميسر ٿي بعد آءٌ راءِ بدلاگي چڪو آهيان ۽ هن کي آة ؛ مهاجر پنجابي مستقل 
مفاد سامراج جو اپيجنٿ سمجهان ٿو. منهنجي راءِ موجب هو ڌاتي اقتدار 
خاطر ڄاڻي واڻي اصولن کي قريان ڪرڻ جو مرتڪب ٿيو۔ ”هن جي سياست 
 ..‏ سي لات کي اهڙو نقصان پهتو جهڙو چنگيز خان ۾ هلاڪو 
خان جي دؤر حڪومت ۾ر بہ نہ پهتو هو.” 

ڪو وقت هو جو پاڪستان جي حصول ۾ قيام کي آءٌ زند گيءَ جو 
منزل مقصود ۾ انسائذات جي بهتريءَ لاءِ ضروري ڄاڻندو هوس. ليڪن 
پاڪستان جي قيامر بعد. ان ۾ مهاجر پنجابي مستقل مفاد جي استحصال. 
سنڌين جي حق تلقي: ان جي قياهر بعد پيدا ٿيل خرابين کي نظر پر رکندي ان 
راءِ جو ٿيو آهيان تہ ان خو وجود برصفغير هند جي سياسي سر پر ناسور 
.هن َ‫ 6 
ڪو وقت هو جو آءِ سلا طرفان بيش ڪيل اسلام کي دين مڪمل 
تعلير بعد هاڻ معلو مر ٿيڻ لڳو آهي تہ موجوده وقٽ ۾ر ملا َ ان جي حامي 
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سياستدان جي طرفان اسلام جو پيس ڪيل نلريو دنيا پر فساد. نفرٽ ۾ 

انهيءَ تبديليءَ بعد آٌ هن نتيجي تي پهتو آهيان تہ گلا ء ڪوڙ كا 

پري رهڻ. دنيا ۾ رهنداڙ ماڻهوءِ لاءِ ناممڪن آهي. شاه ساٿين فرماٿي ٿو تہ: 
مون کي مون پرين. ٻڌي وڌو ٻار ۾ر. 
اڀا ايئن جون. مان پاند پساٿڻين! 

اخ ليت دا سيءَ لاءِ ٿيو ڌذريعو صحيت صالحين 

ٻڌايل هو. جنهن جي حصول لاءِ ٻ طريقا ڏسيل هئا: 

(۱) هڪ مرشد وي ان جي ذريعي راه حق تي پهچڻ. 

(؟) مختلف صاڂن جي صحبت مان علمي ۽ اخلاقي سبق حاصل ڪرڻ. 
ڪج 

ڪريان ٿو: 

(۱) مرشد وٺڻ؛ جيکن ظاهري تعليم لاءِ استاد وٺڻ جيًْ ضرورت 
محسوس ڪكي وڃي ٿي. اهڙيءَ طرح راهہ حق تي پهچڻ لاءِ صاحب طريقت 
رهبر راه ڪري ان جي معرفت روحاني ترقي حاصل ڪرڻ جو گهڻو ڪري 
سڀني مذهبن ۾ر رواج آهي. هندن ۾ر ستگرو وٺڻ. مسلمانن پر مرشد ڪامل 
وٺڻ جو دسٽور گهڻي وقت کان چالو هو. آگون مٿي ڎڪر الاهي جي سري 
هيٺ بيان ڪري آيو آهیان تہ مون کي ٻڌايو ويو هو ت. مرشد ڎڪر ذاتي 
ڏٿي اندر جا دروازا کولڻ جو ڪر ڏئي ٿو. ليڪن تجربي بعد مون کي انهي 
طريقي ذريعي ڪوب فائدو ڪونہ, پهتو هو. 

ٻيو ڪر مرشد ذريعي حاصل ٿي سگهڻ بابت ڏسيو ويو ٿي سو اهو 
هو ٿم  .‏ هي سات ۾ اخلاقي تعلير ۽ ثربيت 
حاصل ڪري سگهجي ٿي۔ ليڪڻ گهڻي کوجنا بعد مون کي ڪوب. اهڙو ادارو 
ڏسخ ۾ر نہ آيو جتي رهي روحاني تعليمر پرائي. تزڪيہ تفس ڪري اخلاڻي 
تربيت پرائي سگهجي. معلوم ائين ٿئي ٿو تم مسلمانن ۾ر تم رڳو هاڻ در 
عرصءِ دراز کان انهن ادارن جي ڪمي محسوس ٿيل هئي. جنهن کي سي . 
هڪ شاعر چيو هو تم: 
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حريفان بادها خوردند رفتندہ 
تهي خمڂانها ڪردند رفتند۔ 

معنيٰ: ساىي محبت جا ڍڪ پي گذر ڪري ويا آهن. اڄ سندن ميخانا الي 

پيا اهن۔ 

شاهہ لطيف بہ فرمايو هو تہ: 

ويا سي وينجهار. هيرو لعل ونڌين جي. 
تنبن سندا پوتيان, شيهي لهن ن سار. 

تنهن ڪري منهنجي نظر ۾ اهي ادارا يا تم هئا کي ڪونہ,. جي هئا تم 
ب بند ٿي چڪا هئا. باقي رهيل جاين تان مقصد حاصل ٿيڂ جي اميد ڪان 

(؟) مختلف صاحڂن جي صحبت: ان بابت پيش لفظ ۾ گهڻو ڪجه 
بيان ڪري آيو آهيان. تنهن ڪري دوباره ان کي دھرائڻ مناسب نٿو ڄاڻان. 
چوڻي آهي تہ سبق سبق جو استاد ٿيندو آهي ان وانگر مون بہ گهڻن صاحبن 
جي صحيت مان فائدا پرايا هئا. ان لاءِ گهڻي ۾ر گهڻو فائدو مون کي علام. آءِ. 
آء قاضي, ڄيئمل پرسرام ۽ ڪرشتا مورتي مان پهٽو هو. ليڪن اهو فائدو 
زند گيءَ جي مختلف مسكلن جي سمجهڻ جو هو ۾ نہ اندر جي پوريل دروازن 
جي بردي پويان رازن جي معلو مر ڪرڻ جو هو. 

روحانيت کي درڪنار رکي جيڪڏهن سياست. مختلف مذهبي نظرين. 
قنتصادي مسگلن جي سمجهڻ جو ڏذڪر ڪندس ت مون کي گهڻني استادن 
کان رهبري نصيب ٿي هئي. جهڙوڪ: 

سر سيد احمد خان. علاہہ محمد اتبال. مولانا حسين احمد مدني. 
مولانا عبيدالله سنڌي. هشو ڪبولراماڻي. ڄيئمل پرسرامر مون کي مذهبي ۽ 
سياسي نظرين جي سمجهڻ لاءِ گهڻو مواد ميسر ڪيو. 
(۱) علم خويعاي رشبربي حاصل ڪرڻ: 

روحانئي تڪميل. ترقي ۽ حق ثبناسيءَ لاءِ مذهب کان علاوه ٻيو ذريعو 
جو موڻ کي ٻڌايو ويو هو سو علم جو هو. 

ماڻهوءَ کي حيوان ناطق سڏبو ويو ٿي. کيس اشرف الخلوقات جو 
لقب بہ ذنو ويو آهي. ... و ڪارڻ سندس قرقي ياقتہ دماغ هو. .هي کي 
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عقل ان سينکكاريل چيو ويو ٿي. عقل جي وڌائڻ جو ذريعي علم کي قرار 
ڏنو ٿي ويو. جو مختلف ذريعن سان حاصل ٿيو ٿي. جن پر مکيہ ذريعا هيٺيان 
هکا. 





(۱) سير و سياحت, (؟) زندگيءَ جا تجربا. )٣(‏ پڙهڻ لکڻ. )٣(‏ 
علمر وارن جي صحبت. (8) غور ۾ فڪر ڪرم. 

(۱) سير و سياحت: قرآن ۾ر فرمايل آهي تہ: ”فسيروا في الارض” 
يعني: ” زمين جو سير ڪري. قدرت جا ڪر ڏسو.” 

شيڂ سعدي عليه رحمت ان جو زياده تفير هن طرح ڪري ٿو ٿ: 

برگ درختان سبز در نظر هوشيار. 
هر ورق دفتر يست معرفٹ ڪردگار. 

معنيٰ: صاحب نظر وٽ ساون وڻن جو هڪڙو هڪڙو پن خٰدا جي سڃاڻڀ جو 

دفتر آهي۔ 

ان ڪري ملڪ گُهمي. هرشيء کي تپاسي ڏسڻ ء مختلف ماڻهن سان 
مل مان وسيع معلومات ميسر ٿي عٿل پر اضافو ٿکي ٿو. 

(؟) زندگيء جا تجريا: زتد گيءَ ۾ تجربا علمر ميسر ڪن ٿا. برهمو 
سماج جي عالم ۾ مصلح ڪيشب ڇندرمني جو چوڻ آهي تہ ”هر ماڻهوءَ جي 
حياتي جيگري ويد برابر آهي.” 

قرآن جي معنيٰ بہ پڙهڻ آهي. پيٹمبر خدا تي جڏهن پهرين دفعي وحي 
نازل ٿيو تہ پهريان اکر جي کيس ٻڌايا ويا سي هكا تہ ”اقر ۾ با(ٽمر ريڪ .” 

نيل ”خدا جي نالي سان پڙهم.” 

فرقان جي معنيٰ غلط ۽ صحيح ڃو فرق معلو م ڪرڻ آهي. اهو فرق بہ 
تجربي بعد معلومر ٿئي ٿو. غلط ڪرر نقصان پهچائين ٿا ۽ صحيح فائدو ڏين 

گهڻي وقت کاڻ پير مڙدن جي عزت ۽ اخترا ڪيو ويندو آهي. ان جو 
مکيہ ڪارڻ ب اهو آهي تہ حياتيءَ ۾ تجربي مان حاصل ڪيل سبق سکي 
اڪثري سمجهدار ين ٿا. زماني جا شاگرد اسڪولن جي پڙهيلن کان وڌيڪ 
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)٣(‏ لكبغ پڙهڻ: انساني زند گيءَ پر انهيءَ دؤر نگون ڦيرو آندو جڏهن 
کان لکڻ پڙهڻ جو دستور مروج ٿيو. اڳي جي ماڻهو سير و سياحت. زندگيءَ 
سندنڻ حياتيءَ نائين قاگم رهندا هئا. يا سندن صحبت ۾ر سبق پرايل ماڻهن 
ذريعي سين, بسين, پيڙهين تاٿين هلائيندا هئا پر ڪجه زماني گذرڻ کان پوءِ 
ان طرح حاصل ڪيل علم يا تم وسري ويندو هو يا ان ۾ ڪيئي تبديليون ٿي 
وينديون هيون. جبگن اڳين پيڂمبرن جي ڪتابن يا رسول ڪريم صلعم جي 
حديثن ۾ر ٿيون هيون<_ 

لكغ جي ايجاد ٿيغ بعد علم جو ذخيرو ڪتابن ۾ گهڻو گڏ ٿي ويو 
آهي 7 روز بروز وڌي ماڻهن جي معلومات ۾ر اضافو ڪري رهيو آهي. دنيا جا 
.ون يبي. . هن جي محت جو ذخيرو آهن۔ 

انهن جي ذريعي ماڻهو گهڻو پرائي سگهن ٿا۔ 

موجوده دؤر جا ا|بنڪول. ڪاليج, يونيورسٽيون سڀ انهي ذخيري 0 
مستفيد ٽين ٿا 

() علم وارڻ جي صحيتء هڪ شاعر جو ڇوڻ آهي تہ: 

پڪ زمانا صحبت ٻااوليا. بهتر از صد سال طاعت بي ريا.” 

يعنلٰ: هڪ گهڙي خدا رسيده بندي جي خدمت ۾ر گذارڅ سؤ سال بي 
ريا عيادٽ کان ماٿي آهي. - : 

شاه عبداللطيف عليه بہ فرمايو آهي: 

صحبت سپريان جي. وڏي ڀانئڄ هاج. 
قضفا ڪج نماز. وقت وراكگڻ سٿرو. 

سنڌ ۾ر عامر چوڻي آهي تہ” جهڙو صحبت تهڙو اثر” چڱن ۽ صاڂن 
جي صحبت ڪري ماڻهو سٺا طڻ ۽ گهڻي معلومات حاصل ڪري سگهي ٿو. 

برن جي سنگت. چڱن جي اولاد کي ٻہ کاريو ڇڏي. 

”پسر نوح بابدان بدّت. خاندان نبوتش گم گرد.” 
معنيٰ : حضرت نوح جي فرزند راب صحبت ڪري بي جي نبوت کي بدنام 
ڪري ڇڏيو. 
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اها حقيقت آهي تہ سٺي سنگت يا صحبت وڏي وٿ آهي. ڪن خوش 
نصيب ماڻهن کي ميسر ٿي سگهي ٿي۔ 

() غور ۾ فڪر: قرآن شريف ۾ر غور ۾ فڪر ڪرڻ وارن کي وڏي 
درجي وارو شمار ڪيو ويو آهي۔ 

. ع ار جي صحبت ڪرڻ, سير و سياحت سان 
مستفيد ٿيڻ زندگيءَ جا تجربا حاصل ڪرڻ سڀ سٺيون ڳالهيون آهن. پر 
جيڪڏهن ڪنهن ماڻهو انهن تي غور فڪر ڪري نتيجا نر ڪڍيا ت گهڻو 
قائدو حاصل ٿي نہ سگهندس. 

شاهہ صاحب فرماٿي ٿو؛ 

پڙهيو ٿا پڙهن. ڪڙهن ڪين قلوب ۾ر. 
پاڻان ڏوهہ چڙهن. جيکن ورق وارين وترا. 

اهوكي ذريعو آهي جو حق ۽ ناحق. غلط ۾ صحيح. بري ۽ ڀلي جي تميز 
ڪراڻي ٿو. 

ان لڪه 
درويشن ۽ علماءِ حق. علمر کي ٻن قسمن پر ورهايو آهي۔ 

(۱) ظامري علمر: هن علمر جو واسطو دنيا جي حقيتقتن سان آهي 
جنهن کي مادي يا جسماني علم بہ سڏي سگهجي ٿو. 

(؟) باطني علم: هن علمر جو واسطو بنيادي نظرين ۾ فڪر جي ننيجن 
سان ٿئي ٿو. جنهن کي روحاني علم بہ سڏيو ويو آهي. 

هيٺ آٿوِنِ مختصر طور ٻنهي علمن جي مختلف شاخن جٺو ذڪر 
ڪريان ٿو. هتي صرف انهن علمن جو ڌڪر ڪندس جن سان منهنجو 
واسطو پيو. 

(۱) ظامري علمره 

ظاهري علم جون شاخون سون تاٿين وڃي پهتيون آهن. جن سڀني جي 
تشريح ڪرڻ منهنجي طاقت کان مٿي آهي. هتي آٿون انهن علمن جو ذڪر 
ڪريان ٿو جن جي ڪجه ون کي معلومات ميسر ٿي آهي. 

(۱) مذهبي علم. (؟) فسلقي جو علم. )٣(‏ تصوف جو بعلير. )٣(‏ 
تاريڂ جو علمر. (ك) سياسي علمر (۱) اقتصادي علمر, (۱) نفسياتي علعر. (4) 
عامر معلومات جو علمر. 
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انهن علمن جي مختصر تشريح ڪري پوءِ آئون انهيءَ ڏس ۾ حاصل 
ڪيل معلوماٿ جو ذڪر ڪندس. 

(۱) مذهبي علم: ان ۾ مون کي ٻڌايو ويو تہ دين اسلام آخري دين 
هو. اهو مڪمل ضابطلءِ حيات جو حامل هو. ان ڀر ابتدا کان آخر تائين 
زند گيءَ لاءِ راه هدايت ڏسيل هئي۔ انهيءَ جي وسيلي روحاني نرقي ۾ نجاتِ 
حاصل ٿي سگهڻ واري هگي. ان جي تعليم جو منبع قرآن هو. 

ان ڪري مذهب کي سمجهڻ لاءِ پهرين قرآن شريف معنيٰ سان مولوي 
محمد صالح عباسي ۾ مولوي الهہ بخش دادو وارن کان پڙهي. پوءِ ان جا 
هيٺليان شرح پڙهيم: 

(۱) مولوي محمد علي لاهوريءَ جو انگريزي ترجمو 

(؟) مارماڊيوڪ پڪٿال لاهوريءَ جو انگريزي ترجمو 

)٣(‏ علامہ يوسف علي لاهوريءَ جو انگريزي ترجمو 

)٣(‏ قرآن شريف جي ڪن سيپارن جا سرسيد احمد خان جا ترجمو 

(ث) مولانا ابوالڪلام آزاد جو ترجمان القرآن 

(۱) تفسير پير رشدالئه شاهہ راشدي 

باوجود انهن جي پڙه جي اسلاه. جي پوري پروڙ نہ پئجي سگهي. ان 
کي وڌيڪ سمجهڻ لاءِ مون کي حديثن پڙهڻ جي ترغيب ڏني ويئي. جنهن 
تي مون صحيح بخاري پڙهي يورو ڪيو. ليڪن اڃا ٻ. مذهبي معلومات اڌوري 
رهجي ويئي. ُ‪ 

ان تي اسلامر جي دا جدا فرڻن طرفان مذهبي تشريحن تي ڪتاب 
پڙهير. جنهن ۾ر اهل سئث. اهل تشِيعت. قادياني. اهل حديث ۽ مختصر 
طرح اڪثري سڀني فرقن بابت معلومات حاصل ڪيمر۔ 

ليڪن باوجود ان جي بہ دل کي تسڪين ڪائ, آٿي. جنهن تي مون کي 
چيو ويو تہ مڙني مذهبن جي تقابلي تعليم حاصل ڪريان پوءِ ڀٽو پوند مر تہ 
ڪثرت مذاهب پويان بنيادي وحدت سمايل هئي. ان تي پهرين هندو ڌرم جا 

(۱) ڀڳوت گيتا. مها ڀارت. راماكڻ. منوسمرتي يوگ وشست ويدانٿ ۔ 
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تي چند ڪتاب, سوامي وويڪانند ڇا آمريڪا ۾ مذهب تيٰي ليڪچر. سوامي 
رار تيرٿ جا ليڪچر. برهمو سماج تي چند ڪتاب. راڌا سوامي مت تي 
چند ڪتاب, چداڪاشي مت جو ڪتاب. رام ڪرشن مت تي ڪجه ڪتاب 

(؟) مهاتما ٻڌ جي حياتيءَ ان جي 4 احڪامن تي ڪتاب پڙهيم. َ 

)٣(‏ جين ڌرمر جي مختلف فرقن جو احوال پڙهيمر. خصوصا يو گين. 
ڊگامبرن ۽ آڌوتن جو مختصر ذڪر. 

(اڊارس سنه جي ضا جڪلوهہا ۾ جي مائي. صزدهڪ ۽ 
زراشٽر متن جو احوال پڙهيمر۔ 

(ة) ڪرسچنٽي تي. باڱيل (اولڊ ۽ نيو ٽيسٽامينٽ) ڪٿتالڪ, گريڪ 
چرج سيئٿورين. جيزسٽ :راٿسٽنٽ. مونيز.. يونيٽيرز فرقن تي ڪتاب 

(۱) چين جي تائوزمر ۾ ڪنتقيوشس مذهبن جو مختصر احوال پڙهيمر. 

(۱) گرونانڪ. ڪبير ڀڳت جي تعليمات جو ب مختصر مطالعو ڪيم ۔ 
پر جيئن پڙهندو ويس تيئن مونجهارو وڌندو ويو ۔ 

حضرت بُلا شاهم. اهڙي حالت جي ترجماني هيٺين لفظن پر ڪٿي آهي: 

اوردي تسبيحان چهوڻيان چهوڻيان. بابي ساٿين دا بڙا جهپال. 

پڙهندي پڙهندي عمہمر گئي. كٿا ايک ان بال. 

شاه عبداللطيف ب ان لاءِ هيئين طرح فرمايو آهي: 

سا سٽ نم يارين. الف جنهن جي اڳ ۾ 
تاحق نهارين ينا ٻيا پرين لاءِ. ڄ 

(؟) علر فلسقفو: جڏهن مذهبي ڪتابن طرفان دلي تسڪين يا تشفي 
تن سگهي تر نوڻ کي ٻنڌايو زيو ڻر مڙاهين جن سن ڊ مفهواد ڪه لاءِ 
فليِسق ڃي واقفيت نهايت خضروري هئي۔ ان ڪري ان تي ڪتاب پڙه شروع 
ڪيير. مغربي فلسفي تي پليٽو. ارسطاطاليس. قيساگورس. نيوپلاٽانزمم, 
هيگل. اسپنوزا. ڪارل مارڪس ۽ ٻين جا ڪجهہ ڪتاب نظر مان ڪديم. 
مشرقي قلاسافيءَ ڻي راڌا“ڪرشنا ميئن جي انڊين فلاسافي ۔ آبن عربي. شاهم 
ولي الله.. امار غزالي وغيزه جا ڪتاب پڙهير. 
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انهن جي پڙهڻ بمد مذهب جي وهمر پرستيءَ کان آزاد ٿي. عنل جي 
بنياد تمهت وچ لڳس۔ 

.دجو ود الو متيريلزم جا تفاوت 
مسكلن تي غور ڪرڻ لڳس. ان مان مون کي معلو مر ٿيو تہ مذهب ۽ زنددگيءَ 
جي مسكلن کي پوريءَ طرح سمجهڻ لاءِ فلسفي جي ڇڄاڻ نهايټ ضروري هئي۔ 

اڄ ڪلهہ. فزيڪل سائنس. ٽيڪنالاجي ‏ ميڪتزم, ميڍڊيسن ۾ 
انجنيئرنگ. ائگريڪلچر وغيره علمن ڌي زياده توجهہ ڏيڻ ڪري ماڻهو 
مادي ترقي ڪندا وڃن ٿا. ضروريات زندگيءَ کي انهن جي حصول سهل 
ڪري ڇڏيو آهي. ليڪن فلفي طرف گهٽ توجه. ڏيڻ ڪري بنیادي 
ڳالهيون جهڙوڪ., انحاد انساني. امن عالم ۾ ڪلچرل ترقيءَ پر گهڻو ڪجهہ 
ٿي نہ سگهيو آهي. نتيجي ۾ر قومي اڂتلا. بدامني. بداخلاقي ۾ جنگيون 
گهٽجي نہ سگهيون آهن. فلسفي جي ڄاڻ نہ رڳو منهنجي مذهب پر رهبري 
ڪٿي پر سياست ۔ اقتصاديات. سماجي زندگي. نفسيات ويندي عشق جي 
معاملن پر بہ گهڻي معلومات ميسر ڪئي. 

اڳڻي هلي مون کي معلوم ٿيو ت؛ فلسفو علم جو جوهر هو ان 
کانسواءِ علمر بي جان هو. ليڪن عشق جي رهبريءَ کانسواءِ فلسفو اڌورو 
هو. 

فلسفي مون کي مذهب ۾ر وهمر پرسٽتي ۾ خدا شناسيءَ جي وچ ۾ر تميز 
جو مادو عطا ڪيو. 

فلسفي مون کي سياسي زندگيءَ جو مقصد ۽ مراد سمجهڻ ۾ر مدد 

فلسفي مون کي معصوم يٹ جي بهشت کان ٻاهر ڪڍي شڪن جي دنيا 
۾ر ڌڪيلي ڇڏيو. ٰ ٴ 

فلسفي مون کي سچ ۾ ڪوڙ. غلط ۾ صحيح. عارضي مڪ داٿمي ڳالهين 
جي مختلف پهلوٿن کان واقف ڪيو. 

فلسفي منهنجي سماجي ۾ ڪلچرل ترقيءَ جي راه ير رهنمائي ڪٿي. 

فلسقي مون کي اخلاق جي مجمد ۾ محدود دائري مان ڪڍي ان جي 
ارتقائي > برابڪاري مقاصد جو پتو ڏياري 
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فلسفي مون کي اقتصاديات جي مختلف نظرين جي وچ ۾ر تميز بيدا 
ڪرائي: 

فلسفي مون کي عشق جي معتيٰ َء مطلب سان شناخت ڪرائي. 

فلسفي مون کي تقليد مان ڪڍي اجتهاد ِ انقلاب طرف راغب ڪيو۔ 

٬قسسفي‏ سون کي ڏهني اونده. سان ڪڍي عاقل جي روشنيءَ سساڻ 
روشناس ڪيو. 
فلسفي مون کي مٽيريلزمر ۾ آئيڊ يلزم جي جدا نقطءِ نگاه, کان واقف 
ڪيو. < 1 
آمريت وغيره جي فائدن ۽ نقصانن جي معلومات ميسر ڪٿي. 

فلسفي مون کي جاگيرداري. سرمائيداري ۽ اشتراڪيت جي اقتصبادي 
روشني وڌي۔ 

جيڪڏهن مذهب مون کي زند گيءَ جي ابنداگي مسكلن ۾ر ٿيسز 
(بنيادي مواد) ميسر ڪبو تم علم فلسفي ان جي مقابلي پر ائنٽي ٿيسز پيش 
ڪيو. فلسفي مذهبي دنيا ۾ اهو ڪر ڏنو جو پيثمبر زردشت حقيقت شناسي 
لاءِ ڏنو هو۔ ٴ 

)٣(‏ تصوف: مذهب مون کي زند گيءَ جي ٿيسز (نظرين جو ابتدائي 
مواد) کان واقف ڪيو ‏ فلسفي مون کي زند گيءَ جي اثنتي ثيسز (تضاد 
تقابلي) جي تميز عطا فرمائي پر اڃا آ دوٿي جي دنيا مان شُڪڻ کاڻن ٻاهر 
نڪري نہ سگهيو هوس. ڪڏهن ڃمهوڙيت. ڪڏهن آمريت. ڪڏهن 
سرمائيداري. ڪڏهن سوشلزم, ڪڏهن آٿيڊيلزم. ڪڏهن مٽيريلزمر. 
ڪڏهن اڂلاق. ڪڏهن ڇڙواگي. ڪڏهڻ حق ڪِ نااحق جي تميز ۾ حيران ۾ 
سرگردان پٹي رهيس. 

بقول حافظ شيرازي: 

ڪس تدانست گ منزل گھہ معشوق ڪجاست. 
معنيٰ: ” ڪنهن کي ڀٽو نہ هو تہ معَوق جي منزل ڪهڙي جاء تي هئي. سواءِ 
هن ڳالھ جي تہ هڪ ازغببي آواز ڇڪيندو رهيو ٿي.” 
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وانگر پتو نٿي پيو تہ آخريٰ منزل ڪهڙي هئي. ڇاڪاڻ تہ مذڪوره بالا 
مختلف ۾ متضاد نظريا مڪمل ۾ حرف آخري ن, هئا. اهي ب ارتقا پذير ۾ 
تبديل ٿيندڙ نظر آيا ٿي. ٍ 

تنهڻ ڪري مون کي ٽئين ڪنهن اهڙي ڳالھہ جي ضرورت پئي 
محسسىوس ٿي جنهن ذريعي آ2 دوئي جي دريا کان ٻاهر نڪري آزاديءَ جو جو 
ساه کڻي سگهان. ان راه بر تصوف مون کي گهي مداد ڪئي. پهرين مون 
تصوف ۾ر ڪتاب پڙهيا: 

اسلامي ڪان مان آختا ال وه.: ڪيميائي سعادٿ. سرالعاليڻ 
غزاليءَ ڇا پڙهيمر. منطق الطير ۽ ٻيا ڪتاب خواجہ عطار جا نظر مان گذريا. 
فصوص احڪرر ۾ فتوحات مڪي ابن عربيءَ جا پڙهيمر. نفحات الانس ۾ زليڂا 
مولائا جامي جا بمع ڪليات جامي پڙهيمر. .اه لھ شاهہ ولي الله جو 
پڙهيمر۔ ڪرت جرب داڻا كدج وا بطان ڪَيَي؛ مڪتوبات امام رباني 
سڪىٍة الاوليا. سيرالاوليا. مزج البحرين دارا شڪوه جا ڏٺم, عوارف 
العارف سهروردي ‏ مثنوي مولانا روھر. 9 جو رسالو. سچل سرمسٽ * 


9 
ڪڪ رشن 909090909 ٬‏ 


اهڙيءَ طرح ٿياسافيڪل 0 
ڊاڪٽرينس. مگڊ مر بلتو وسڪي. آڪلٽزم. وغيرِ تي ڪتأب پڙهيم. 

ان کانپوءِ غور ۾ فڪر ذڌريعي ڪجه معلومات حاصل ڪيم. جهن 
٬جو‏ ذڪر اٻكتي هلي باطتي علم جي سري هيٺ بيان ڪندس. : 

انين سنڀني ڳالهين سون کي هر ڳالهہ پر ڪشرت پويان وحدت جو 
.من راد 

مذهبن جي بنيادي وحدت. سياست ۾ر اعتدال جو رستو اقتصاديات-۽ 
سيوشلزمر ۽ز شخصي احترآمر ۾ آزادي. عشق ۾ مڄاز ۾ حقيقت جي امتزاج. 
لمر ۾ عشق جي.امتزاج. 03 ۾ر لڪل ڳانڍاپي جو 
ڪچ ڪجه پتو ڏئو. 
...ري وحدت الوجود نم رڱو مذهب.جي راهم پر رشبري ڪئي پر 
ناتا : ماده ۾ جس تي يہ ان جي اثر کان واقف ڪيو. 
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(؟) تاريځي علم: تاريخي معلومات سَون کي انساني زند گيءَ جي 
نشيب ۾ فراز کان آگاهہ ڪيو. ان جي پڙهڻ مد آء اُئين محموس ڪرڻ 
لڳس ڄڻ تہ هماليہ جبل جي چوٽيءَ تان بيهي دنيا جي مزار ورهين جي ڪار 
گذڎاريءَ کي سگئيما وانگر ڏسي رهيو هوس۔. 

ان مون کي زند گيءَ سل بارت ڍفند تات يسر تن 

تاريځ مون کي مخخلف افراد جي جدا جدا رجحانات ۽ ڪارڪرد ٿي« 
جو علتر عطا ڪيو. 

تاريخ مون کي قومن جي نشيب ۽ فراز, ترقي ۾ تنزل ۾ ان جي اسباب , 
سان رؤشنناس ڪرايو. . 

تاريخ مون کي انسانذات جي ارتقاگي مدازج کان واقف ڪيو. 

تاريڂ مون کي زمين جي صدين کان لڪل خزانن جي خبر ڏئي. 

تاريخ مون کي مذهين جي ابتداكي مدارج. ارتقا ۾ انهن جي انسانذات 
تي ڪازڪُردگيءَ کان واقف ڪيو. : 

تاريځ مُون کي دنيا جي داڻمي ۽ عارضي اشيا ۾ حقاثق کان آگاهہ 
ڪيو. 

تاروځ ئون کي نظرين ۽ عقيدن جي زماني پر حقيقتن جي آڌار تي ٿيندڙ 
تبد يلين جي. خبر ڏني. 

تاريخ مون کي آگاهہ ڪبو تہ ويد. باڻيل. مهاڀارت, قرآن ۽ ٻيا ڪيترا 
ٿن ڪتاب, عمر ۾ ساگنسون, سڀ زماني جي لها ورهين جي تجربي ۽ تبديلي 
واز يڪتاب جا ورق هئا. 

تاريخ مون کي ڎهن نشين ڪيو ت, هوءَ قدرت جي ڪاروبار جي وقأي, َ 
نويس هئي. 

زدالي لاء قرآڻ پر چيل هو تر ان کي گهٽ وڌ تہ ڳالهايو جو اهو خدا 
جق ڪرتب هو. 

تارياځ کان مون کي پتو ٻيو تہ: 

”فنظر واڪيف ڪان عاقبة الڪ بين” 

مھنيٰ: ”نظر ڪري ڏسو تہ غلط ڪارن جو خندر ڇا ٿيو.” جو معنيٰ ۾ مطلب 

تڪهڙو هو. 
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تاريخ مون کي حق ۾ ناحق جي ڪسونيءَ جو ڪر ڏنو. 

تاريخ مون کي عارضي » ديرپا اشيا جي ناٻڻ جي گز جو ڪر ڏنو. 

تاريخ مون کي ٻڌايو تہ جهڙي: طرح زند گي لاانتها ابدي ازلي هئي. 
اهڙيءَ طرح ان جي تاريخ بہ ابدي ۾ ازلي هکي. جن قومن تاريخي هداياٽ تي 
عمل ڪرڻ کان منهڻ موڙيو يا هدايت نہ ورتي. آهي تباهہ ٿي ويون۔ 

تاريخ مون کي ڎهن نشين ڪرايو تہ دنيا جي هر مادي شيءِ جي ابتدا 
بہ هكي تہ انتها يب هئي۔ هن صثفاتي دنيا جي ڪا شيءِ لازوال نہ هئي. 

(0) سياسي علمر: معاشزي جي جوڙجڪ ۽ انتظام سان واسطو رکندڙ 
معاملن جي علمر کي سياست سڏبو آهي. جوڙجڪ ۾ر سياسي ۾ جماعون. 
لوڪلياڊيز. اسيمبليون اچي وڃڻ ٿيون. 

انتظامر پر حڪومت جو آٿين, قاٿدا قانون ۾ هلاگڻ جا طريقا شمار ٿي 
سگهڻ ٿا. آئون -+٣۱4ع‏ کان.جڏهن .۱ ورهين جي عمر جو هوس انهن 
ڳالهين ۾ر دسپي وذغ لڳس. جنهن جو ڪجه احوال عمل جي سري هيٺ 
ڏنو ويندو. هتي صرف ان جي علم بايت احوال پيش ڪريان ٿو. 

مڏهن ۱454ع ڌاري ضلم لوڪلبورڊ “ڪراچيءَ جو پريزيڊنٽ 
چونڊيس ۽ علام, آءِ. آءِ قاضي وٽ وڃڻ لڳس تہ هن مون کي مشورو ڏنو تہ 
انهن ادارن ۾ر عام ماڻهن وانگر بنا ڪنهن ڄٻاڻ جي صرف نالي ناموس ۽ 
اقتدار جي هوس خاطر دلسپي وئڻ کان يهر هو تہ سياسي نظرين جي 
معلومات حاصل ڪريان. سندس چوڻ هو ت ان وقت تائين ملڪن جي 
سياست جو علم وسيع ذخيري جو حامل ٿي ويو هو. ان جي بنیادي متن ۾ 
مقصدن جي واقفيت کانسواءِ سياست ۾ر ڪر ڪرڻ اوندهہ پر ٿاڦوڙا جي 
برابر هو. تنهن ڪري بهٽر هو تہ ان مان ابتدائي ڄاڻ معلوِ ڪرڻ لاءِ ڪي 
ڪتاب پڙهان. پوءِ هن چونڊي پهرين مونَ کي هڪ ننڍو ڪثاپ ارسطا 
طاليس جو لکيل پڙهڻ لاءِ ڏنو. ان کان پوءِ پليٽو جي ريپبلڪ پڙهياٿين. بعد 
پر رومن سياست تي سرسري معلومات حاصل ڪرڻ لاءِ ڪي ڪتاب ڏنائين. 
امڙي طرح ڪتابن پڙهڻ بعد شوق جاڳيو ۽ سياست جي مختلف پهلوٿن تي 
ڪتاب پڙهڻ شروع ڪير. جنهن مان معلو م ڻيو تہ سياسمست ملڪ هڪ 
وسيع سائنس ٿي چڇڪي هئي. 

ان مان ڀتو پوڻ لڳو تہ قباگلي نظا. اميرانہ نظام. بادشاهي نظام. 
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شهري حڪومت, شاهوڪاري تظام حڪومت. آمريت. عوامي آمريت. 
جمهوريت ۽ انهن جي مختلف قنمن ۾ر ڪهڙو تفاوت هو. انهي قسم .جي 
مختلف سياسي نظامن دنيا جي جدا جدا جاگرافيائي خطن ۾ر ڪهڙي طرح 
ڪم ڪيو هو يا ڪب:و پي. انهن مان ڪهڙا فائدا ۾ ڪهڙا نقصان هئا 

انهن جي تقابلي مطالعي ۽ تحقيق منهنجي سياسي ڄاڻ ۾ واڌارو ڪيو. 
پوءِ آهستي ٿي سياست ۾ر منهنجو ڎهن شخصي مفاد. ذاتي اقتدار. عزت ۽ 
ناموس جي داگري کان نڪري ملڪي مفاد. خدمت خلق. قوم ۾ عوام جي 
ڀلي تاٿين وسيع ٿيڻ لڳو. هاڻ شخصي سياست ۽ خود مطلبي ڪمن مان 
معاشري کي نقصان پهچن ٿا ان جو پتو پوڻ لڳو ۔ءِ مجموعي مفاد. 
پرايڪاري ۽ انساني همدرديءَ جي جذبي سان سياست ۾ ڪمر ڪرڻ ڪري 
معاشري کي جو فائدو پهچي ٿو ان مان واقفيت ٿيڻ لڳي. ان بعد سياست کي 
عبادت وانگر زند گيءَ جي مقاصد پر شمار ڪرڻ لڳس. قرآن جي آيت:. 

”ويا خلقت ان والانس الاليعيدون” ۱ 

معنيٰ: اساڻ جئن ۾ ماڻهن کي خدمت لاءِ پیدا ڪيو آهي ۔۔ جي معنيٰ 
سمجهہ ۾ر اچ لڳي۔ ۽ مون لاءِ سياسي سرگرمي عبادت جو جزو بنجي پيئي. 
اڳي جو شخصي خود مطلبي جي تري ماڻ بيهي ان مسگلي تي نظر ڪندو 
هوس. اُن جي عيوشض مٿاهين چوٽيءَ تان بيهي ملڪ. قوم ۾ انسانذات جي 
تقطءِ نگاهہ کان ڏسځ لڳس۔ أ 

ٳگتي هلي سياست جي ڪارڪردگيءَ ۾ جي لاجون يا گمراهيوڻ 
سامهون آيون ان کان دامن ڇڏاٿڻ لاءِ مون کي عشق جي معرفت حاصل ڪيل 
خود فراموشي ۽ قربانيءَ جي جذبي گهڻي مدد ڪئي. 

ابتدا پر سياست ملڪ پاراڻي راند ڏسخ ۾ر آٿي پر اڱتي هلي معلوم ٿيو 
تَِ: ' 

”عشق ٿي آسان ڀانيم پر نيهن هو اوکو اديون.” 

سياست مان مون. کي معلو مر ٿيو تہ, جيڪڏهن۔ان جو صحيح استعمال 
عيادت سمان هو تہ ان جو غلط استعمال اسفل السافلين ڏي گهلي نيندڙ هو.ِ 

سياست جيڪڏهن هڪ طرف گلن جي سيج هئي تہ ٻي طرف ڪنرن 
جو بسٽر بہ ٿي سگهي ٿي۔ 

سياست ملڪ چي.اتحاد. امن ۾ ترقيءَ لاءِ ڪارامد بہ ٿي سگهي ٿي 
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تم ٻي طرف سنياست ساڻهن ۾ر نفاق. نفرت ۽ تضريب جو باعث يہ بنجي 

سياست پر گهڙڻ بعد معلومر ٿيو تہ ماڻهو پهاڙ جي چوٽيءَ تي بيٺل 
هو. جتان جي سنڀالي نم هلبو تہ اوڙاه. ڇر ڪرڻ جو امڪان هوس. 

اها پلصراط هئي جا تلوار کان تكي ۾ وار کان سنهي هئي. ان راه ۾ 
”سڌون ماري سڌڙين والگر ڪر ڪرڻو هو.” 

9 

ماڻهو 9 وارن جانورن مان آهي. ان 7 ڪپڙي. جاءِ 
رهائش. بيماري وقت ذوا ۽ ٻي گذر معاش لاءِ ڪر ڪرڻو پوي ٿؤ. جنهن 
مان هن کي ضروريات: زند گي حاصل ٿين ٿا 

ابتدا پر ماڻهو. جائورن جي گوشت. مڇلين. وڻن جي پنن ۽ ڦلن تي 
گذران ڪندا هئا. زند گي ساده گذارڻ ڪري هن کي معاشي گذر لاءِ ڪن 
خاص پابندين کان آزادي نصيب هي . پر جيئن معاشرو ترقي ڪندو ويو تہ َ 
گذر معاش جا سوال بہ پيچيدگي حاصل ڪندا ويا. نتيجو اهو تڪتو جو 
مختلف سيبن ڪري ڪُن ساڻهن کي وأفر وساگل حاصل ٿيا تہ ڪي تاهار ۽ 
مفلس رهخ لڳا. دنيا ۾ ڇهيڙن. جهڳڙن. بدامني > فسادن لاءِ ين ڳالهين 
سان گڏ معاشي مسثئلا بہ ڪارڻ بنيا آهن. == _ 

0 
ٺهيا تيئن مماشي مسئلن تي بہ مختلف نظريا هي نظامر وجوه ۾ر آيا۔ 

سياست ۾ر دچٰسپي وئڻ بعد اقتصادي مسئلن جي ڄاڻ جي ضرورت 
مفحسوس ٿي. علامہ آءِ. آءِ. قاضي ۾ فسٽر جڄيئمل پرسرامر جي صحبت مؤن 
”کي ان مسٹلي تي معلومات حاصل ڪرڻ لاءِ مختلف نظرين تي ڪتاب پڙهڻ 
جو موقعو ميسر ڪَبؤ. اکتي هلي معلومر ٿيو تہ اقتصادي مسكلن جو مدار ٿن 
مکيہ اڄزا تي هو ۔ محنت. هنر. منوڙيي. جن جي پيدا ڪرڻ ۽ تقسيمر بابت 
مختلف نظريا ايجاه هئا جن هان مکيہ هټٺيان هئا: : : 

(۱) فيوڊلزم (زميتدارانہ نظاز). * » 

(؟) ڪنئپيٽلزمر (ستزمائيدارانہ نظاھر). 

(؟) سوشلزر (منصفان پيداوار ۽ ؤرغاتت ت ڃو نظامر۔ . 
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جڄڻ جون تشريحون ڪيون ويون ٿي. هن وقت ان ڏس ۾ر مکيہ ٻہ كر وش 
وڃي رهيا هئا. (۱ ) سرمائيداران, نظام (؟) سوشلسٽ نظامر. 

اهو علم هڪ سائنس جي صورت اختيار ڪري ويو آهي. ملڪي 
سيأست جا اڳي جدا خيشفيت: .,رکندڙ هئي. اڄ ڪله جي معلومات ان کي 
معافسيات جي ماتحت ڪري ڇڏيو آهي. هاڻ ائين چو پر اچي ٿو تہ هر 
مسڦلي جي پاڙ گُذر معاش جو مسئلو آهي. فساد ۽ آمن. غربت ۾ آسؤدگي. 
. لا ات کي ڌو دخل آهي. 

اقتصاديات جي انهيءَ مختصر دعلومات بعد سياست جو زنددگيءَ جي 
نظامر پر ضحيح مقامر معلور ٿي سگهيو. اکتي هلي هن معلومر ٿيو تم مساؤات 
انئساني سياست جو آخري مطمع نگاه, هو۔ . مساوات فعاشي انصاف کان 
سواءِ ميسر ٿيڻ مشڪل هئي. 

(۱) علمر لفمسيات: ان کي انگريزيءَ انالا سڏچي ٿنو. او 
علمر هن وقت وسيع ٿن وي وآهي. ان جون. جدا جدا شاڂون آهن. هڪ جو 
وامخلو فلسفي سان آهي تہ هڪ جو تعلق سوشل معاملات سان آهي. هڪ جو 
واسطؤ بدن جي مختلف رججانات سان آهي۔ 

مون ابتدا ۾ ان طرف ت وجه نہ ڏنو ليڪن اعصابي بيماريءَ وقتٽ 
ڊاڪٽرن منهنجو توه ڇڪاڻي ڪتابن پڙهڻ لاءِ هدايت:٬ڪئي.‏ جن جن 
پڙهڻ بعد مون کي ان بابت معلومات ٿي ۽ پتو پيو تم زند گنءَ جي هر مسكلي 
پر جذبات يا نفسيات کي دخڂل هو. جيڪڏهن ڳڻتي.. ڏگ. ڪاوڙ, غاضحي 
کي هڪ طرف خراب ٿي ڪيو تہ انهن ڳالهين خيالات کي مضطرب ڪرڻ »ر 
بہ گهٽايو ڪونہ ٿي. باهمي جهيڙن. فسادن,. نفرت ۽ تشدد پر نفسيات کي 
وڏو دڂل هو 

هڏ شسپا. 6 مي عشق ٳڻ ڃ ڪازڪرد گر کا پندا ڻين ٿن 
سگهيا. شخضي زندگيءَ جي تڪميل. سوننائٽيءَ جن اُدن. علمر کي بامقصد 
بنائڻ لاءِ ان جي ڄاڻ ۽ ان جو صحيح استعمال ضروري هئا۔ 

(4) جنرل ناليخ يا عافر معلوخات جو علمر؛ جيئڻ مغاشرو ترقي ڪري 
تمدن ۽ تهذيب سان روشناس ٿيندو وڃي ۾ زندگيءَ جا ضساثل وسيع ٿيندا 
وڃن. تيئن ان جي ؤسيلن جي فقلوفات پر اخنافو ٿيڻ لازمن ٿيو پوي. 

ان ڪري مختلف مسكلن سان واسط رکندڙ ڳالهين جو علتو بہ ختوؤريي 
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ڄاڻ ضروري آهي ورنہ ان جي حالت اها ٿئي ٿيٰ. جهڙي جهنگ جي ماڻهوءَ کي 
شهر ۾ر ڇڏڻ بعد ٿيندي آهي۔ 

آگون هڪ ڳوٺاڻو هوس اتي نہ پڪو رستو., نہ بجلي. نہ موٽر. نہ 
طرح طرح جا کاڌا. نہ سگئيما. تہ عمده گهر ۾جديد فرئيچر. نہ جديد ويس 
وڳا. ن تعليم يافت, ماڻهن جي صحبت. ن, زالن ‏ مردن جو گڏيل جديد 
معاشرو وغيره ڳالهيون موجود هيوڻن. 

شهر پر اچغ بعد آهستي آهستي ٿي مذ ڪوره ٻالا ڳالهين سان واسطو ۾ 
علم حاصل ٿيڻ لڳو. تجربي بعد مختصر علم حاصل ڪرڻ هڪ ڳالھ, هئي. 
پر ڪتابن, ريڊين. اخبہارن. ۾ علمي ليڪچرن ڎريعي علم حاصل ڪرڻ ٻي 
گال هئي. ان ڪري مون معاملن کي پوريءَ طرح سمجهڻ لاءِ جاگرافي. انگ 
اکر, قصا. سير و سياحت جي ذريعي معلومات حاصل ڪرڻ شروع ڪئي.۔ 

ان لاءِ ٿياسافيڪل سوساٿڻي ۽ ٻين جاين تي وڃي ليڪچر ٻڌڻ. سنڌ 
جي مختلف حصن جو سير ڪرڻ. انگن.اکرن ۽ سياحت تي ڪتابن پڙهڻ. 
مختلف ادارن پر ڪر ڪرڻ. مردن ۽ زالن جي گڏيل سوسائٽيءَ ۾ر گذارڻ. 
سياسي معاملن ساڻ واسطو رکند:( ڙ ڳالهين جهڙوڪ چونڊڻ, فتح ُشڪست. 
الالظامي ڪر ڪرڻ, چورين؛ خولن ۾ مقنادن جن حقيفان ۽ قيضاد ڪوڻ 
منهنجي معلومات پر ڪافي اضافو ڪيو. 

اها ٳبتداگي معلومات هگي. اڳتي هلي جڏهن دنيا جي مخخلف ملڪن جا 
سير ۾ سفر ڪير ۽ صوبائي ۽ بر صغير هند جي سياسي جماعتن سان واسطو 
پيو. تہ ان منهنجي معلومات ۾ر ڪافي اضافو ڪيو. بت 

(۱) باطني يا روحاتي علم: باطني علر کي مسلمان درويشن ٽن 
قسمن ۾ر ورهايو هو: 

(۱) الوهيت (؟) الهامر )٣(‏ ادراڪ. 

پهرين علمر کي خاص مخصوص 'ڪيو هئٿائون پيمبر خدا حضرت 
محمد صلعم سان ۔ سندن ڇوڻ مطابق ٻِيو ڪوب ماڻهو اڻهي علم کان 
مستفيد ٿيل ڪوتہ هو. . 

ٻئي طر الهامر کي يہ پيغمبرن لاءِ متخصوص ڪيو هئاڻون. ٽنهڻ ڪري 
ان کي بہ عامَ ماڻهوءَ“جي داگري کان ٻاهر رکيو ويو هو. َ 
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ٽين علمر بابت سندن چوڻ هو تم محنت يا عنايت الاهي سان ان جي 
ماڻهن کي واقفيت ٿي سگهي ٿي. 

انهن ٽنهي علمن کي فوق العقل قرار ڏنو ويو هو. 

هن ڳالهہ کان اتڪار ڪرڻ ٺيڪ نہ ٿيندو تہ پيذمبرن. درويشن. 
حڪيمن. شاعرن کي جيڪا غير معمولي معلومات ميسر ٿي ٿي. اها رواجي 
عقل وارن ماڻهن کي حاصل ڪان ٿي ٿئي. ‏ ۾ 

ان معلومات کي نعمت الاهي سڏيو يا حادثو ڪري وٺو. پر ان مان 
اندر جي اکين تان پردو کڄي. نہ ٻڌل. نہ ڏل ۽ نہ محسوس ڪيل ڳالهيون 
معلومر ٿيون ٿي۔ 

”ان پوٿين علم حاصل ڪرڻ لاءِ مون گهڻي ڪوششش ڪئي. روزا 
رگيم, وظيفا ڪڍڀر, مرشد وٺي ذڪر ڪيمر. ير ڪو خاص فاٿدو حاصل نہ٫‏ 
.يو“ انهي قسر جي معلومات لاءِ ٻِيو طريقو خوابن جو ڏسيو ويو ٿي. جن 
کي روياءِ صادق جي نالي سان سڌيائون ٿي. 

خوابن جون دنيا جي مختلف ملڪن پر جدا تعمبيرون ڪيون ويگون 
هيون. جديد نفس جي ماهرن جو چوڻ هو تہ دماغ سمهڻ کان پوءِ مختل 
خواهش وغيره ڪري آکاڻي ٺاهي منظر پيش ڪري ٿو. 

ڪن درويئنن ان کي ملڪوتي دنيا جو سير سڏيو هو. سندن چوڻ 
هو تہ تزڪي نفس. ذڪر اڎڪار. وظيقن يا مرشند جي تصرف ڌريعي حسب 
خواهش خواب ڏسي. روحن جون ملاقاتون ڪري. نامعلو +. ۽ پراسرار ميگلن 
بابت احوال معلو مم ٿي سجهيا ٿي. 

مون ان لاءِ مختلف طريقا استعمال ڪيا پر خاطر خواه ننيجو نن 
نڪتو. جڏهن ٻہ ڪي مکيہ خواب ڏٺم تم هي اتفاقي هئا ۾ ڪن طريقن 
ذريعي حاصل ٿي نہ سگهيا هئا. 

ان بابت ٻيو رسٽو غور فڪر جو هو. اي بليت يون تن مُريتنڻ سان 
يا اڪَنا. 
(۱) اوڃتو ڪنهن حادثي. نظاري يا پڙهڻ بمد ڪنهن خاص فقريٰ تي ڌيان 

ڇڪجي وڃڻ بعد ڪي ڳالهيون معلوم ٿي ٿيون. : 
(؟)-رات جو ننڊ ڦٽڻ بعد ڪو مسڳلو ويچار هيٺ اچي ان جو خلَ معلو مم 


‪ِ 
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ٿيندو هؤ. 
)٣(‏ نماز پڙهڻ بمد ڪن څاص مال ٿي غوز فڪر ڪرځ يم ڪي َ 

ڳالهيون ڎهن نشين ٿيند يون هيون۔ 

انهن ٽنهي طريقن يا مثال 
اءِ اهڙي طرح حاصل ڪيل معلومات لاءِ چند نڪِت, هيٺ پيش ڪريان ٿو: 

ها فيبروري +4؟۱4ع مطابق پهرين زمضان اهم صبوح جو 
روزو رکي فجر نماز پڙهي ساڍي ' بجہ صبح جو فڪر ڪرڻ بمد جا 
معلومات ميسر ٿني. سان ان وقت نوٽبڪ پر درج ڪري ڇڏي هير, اها هيٺين 
آهی؛ 


خيال صبوح (شن) 
زڪوءِ ميکدهہ برگتشتہ زراه خطأ 
راه دگرز کرم درره ڪسواب انداز۔ 
معنيٰ: خقطأ کان.ميخاني جي راه کان ٿزي ويو آهيان, 
مهرباني ڪري وري مون کي سڌي راه تي آڻ۔ 
صبوح جي تماز پڙهي رهيو هوس ت جاءِ کان ٻاهر ڪتي, ڪڪڙ 
پئيان هلان ڪئي. اهو ڪتي جو ڪڪڙ پويان جوش مان هلان ڪرڻ ۽ 
ڪڪڙ جي ڀڄڻ جو آواز مون اندران جاءِ مان ٻڌو, ان تان مون۔ کي هيٿيان 
سوال دماغ ۾ر ڀيدا آٿيا: 
)۱( ڪتي جو ڪڪڙ تي هلان ڪرڻ جو سبب ڪهڙڙِ هو۽ 
َ ..َّ اوجن يز ۽ ني اي 5 جن فلا ڪي 
٣(‏ ) ڪڪڑ چو ڀڳو؟ ۾ ڪهڙي ڇذني ن کي ڀڄ تي اد َ: 
)۱( -----23 
(لا متابلو ڪرڻ يا سامهون ٿيخ ڇا آهي؟ ' 
(( ٻنهي مان فاڻديٍ ند جذبو ڪهڙو آهين ۽ اهو يا 
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اڻهي مسئلي تي هڪ ڪلاڪ كڻ غور فڪر ڪرڻ بعد جي جواب ان 

وقت معلو ۾ ٿيا سي بہ قلم ٻند ڪيا هم ۾ هيٺ ڎڄن ٿا: 

۱-؟-٣‏ سوالن جو جواب: ڪئي کي نگهباني. سنڀال ۾ شڪار جي جٻلت عطا 
ٿيل آهي. ان ڪري هو بنا سوچ ويچار جي انهن جي پوراٿي لاءِ قد هم 
کڻي ٿو. ڪڪڙ کي سندس حد پر بي جا دخل اندازي ڪندي ڏسي 
يڪد مر غصي ۾ر اچي هن ج ي ڪڍڻ لاءِ حملو ڪيو هو. 

٣-ه؟‏ سوالن جو جواب: ڪڪڙ کي بچاءِ جي جبلت عطا ٿيل آهي. . هن 
هن پاڻ.کان طاقتؤر جانور کي حملو ڪندي ڏو تم بچاءِ لاءِ هن ڀڄڻ 
شروع ڪيو۔ 

4 "ا۔ سوالڻ جو جواب: حملو غصي جي حالت پر تشدد تي آمادگيءَ کي 

چبو۔ آهي. اها نضصواتي يت آهي. داد يل اه جا 
ڪمزور بچاءة لاءِ ڪتب آڻي ٿو. 

4٣‏ سوالڻ جو جواب: متابلو ڪرڻ ب بچاءَ جي خواهش آهي جا بعضي 
مجبوريءَ ٹجي حالٽ پر بعضي قوت جي نماگش طور ڪب اچي ٿي. 
.هي ٻكي موي جي متاسبت تي ڪتب اچن ٿا. اها موقعي جي مناسبت 


بل راك مرده بود حياتام تو رسيٺ 
؛' تا بوءِ آز سيم ميش در مشام رفت. 
دحقٰ 60 دل کي نشن زدد گي ملي, چڏهڻ کا ان جي تماغ پر شراب 
جي بوءِ پهتي. 
‬ تاريخ ٣٣‏ 7 ۱474ع مطابق ؟5 رمضان ً2 يروز مه هن 5 
رخ ٍ 
خيالِ صبوح (؟ (سڻ) :. جگ ليا 
بنوش ڄامر صبوحي بنالَہ دف و چنگ. ٰ نت 
بيوس غيقب ساڱي ينغمہ ئي ورود . » 
معنيٰ: صبوح جي شراب جو پيالو دف ۾ چنگ جي آواز تي پيءَ. 
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۾ ساقيءَ جي غبثب کي انهيءَ آواز تي ڄمي ڏي. 

اڄ صبوح جو ڪتاب نيپولين بونا پارٽ. سي ايبٽٿ جي تصنيف مترجم 
سيد معبن الدين جو چوٿون جلد پڙهي رهيو هوس. جنهن جي آخر ڪر نيپولين 
کي فان ٿين بلو جي محل مان سلطنٹ تان معزول ڪري جزيرہ ايلبا ڏي 
موڪليو ويو ٿي. ان وقت سندس ساٿي شاهي گارڊ هن کان موڪلاٿئي ٿو. 
جنهن تي نيپولين ۾ حاضرين کان ڳوڙها گڙي پون ٿا. ان تي خيال ڪري رهيو 
هوس تہ اها حالت ڪهڙي هئي ۽ ڇو پيدا ٿي؟ تہ ان وقت ۱ فيٻہروري 
۱442ع تي ساڳي قسسر جو واقعو بياد پيو.==: ٰ 

ان تاريخ تي شڀځ عبداللطيف عرف ميان دانہ هڪ عمر رسيده بزرگ 
مجاور شاه حيدر وفات ڪي هئي. ان جي عذر خواهي لاءِ وٽن ويو هوس. 
جتي ان جو ٻيو ڀاءُ ميان حسين روٿي رهيو هو. شاه, حيدر جي مجاورن مان 
ٻئي ڀاٿر پوڙها ۾ بي نسل هئا. اهو موقعو افسوستاڪ هو پر مون تحمل کان 
ڪر ورتو, ان جذبي هيٺ تم انساني روح عد مر کان اچي پنهنجو دوره سر 
طي ڪِري ٿو. هي فرد بہ پنهنجو سفر طي ڪري وڃي ٿو. اها روزمره جي 
ڳالهہ هئي. ان تي افسوس ۾ غم ڪرڻ جو ڪهڙو ضرور هو. ان وقت دل 
اهڙي مضبوط هگي جو پڪ هير ت ان وقت جيڪڏهن ڪهڙو بہ نظارو ڏسان 
ها تہ اثر نہ پوي ها۔ 

عين انهي مهل سندس وڏي ڀاءُ کي ماڻهن چيو تہ سندس ڀاءُ جو جنازو 
ٻاهر ڪڍي رهيا هئا ان جو هلي آخري ديدار ڪريو. ان تي هن رقت آميز آواز 
پر چيو تہ شيءَ مالڪ گهرائي ورتي. هاڻ منهن ڏسي ڇا ڪندس. انهي مون 
ڪيو. مرحوم جو حشر ڇا ٿيڻ وارو هو تنهن بابت صرف ايترو اندازو هومر 
تہم هي سفر پورو ڪري وري ڪنهن ٻي دنيا جو سثر شروع ڪيو هونداٿين. 
هن جا تعلقات ڇٿا.٬هتن‏ جي دائمي جدائي يڪدم منهنجي مضبوط دل تي 
اهڙو اثر ڪيو جو يڪد ‏ ڳوڙها وهي نڪتا. ان وقت بہ انهيءَ راز جي معلومر 
ڪرڻ بابتٹ ڪيئي سوال پيدا ٿيا هئا پر ڪجهہ سمجه۔ ۾ر تہ آيوءِ اڄ هن 
واقعي جي سامهون اچڻ بعد هيٺيان سوال پيدا ٿيا جن کي حل ڪرڻ لاءِ 
ودلمين: 
(۱) بي اختيار روگ ڇو اچي ٿو؟ 


* 
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(؟) صدمون ڇا کي چئجي ٿو؟ 
(؟) ان جو بنياد ڪهڙو آهي؟ 
)٣(‏ نيپولين واري صدمي ۽ هن فوتي جي صدمي پر ڪهڙو او ت وين جن 
رواڙيو ٿي؟ آ 
(ث) پَکي بهاريءَ ۾ خوش ۽ ڂزان ۾ر غمگين ڇو ٿا رهن؟ 
(۱) خوشي ۾ رنج ڇا آهن؟ 
مٿين سوالن جا غور ڪرڻ بعد هيٺيان جواپ آيا: 
بي اختيار روغ جو ڪاريَ حساس دل آهي. جا فراق جي صدمي ڪري 
غم پر پاڻيءَ وانگر پلٽجيو پوي. : 
(؟) صدمي وصال ج جي اوڃتو ٽٽڻ, اميدن جي حاتمي ڀا ناقابل تلافي نقصان 
. ات جي ڄڻ ڪر هي ٿو 
)۱٣(‏ صدمي جو بنياد جداڻي. نااميدي. نقصان جو احساس ٿکي ٿو 
() ثڀيو لن ٬بتو‏ ندنه .يدنن مبلط مت خو ايو ,اسندسن صشوادةنن 2 
اميدن جو خر ٿيڻ هو ۔۔ ۽ شڀخ صاخب جو صدمون ٻن ڀائرن جي ” 
جدائي ۽ لاڳڱاپن جو ٽٽڻ هو. 
(ث) پکي بهاريءَ پر خوش. حالات سازگار هئغ ء گلن جي وصال ڪري ٿين 
ٿا ۾ خزان پر انهي حالات جي بد ڂڻ ۾ گلن جي عدم موجودگيءَ 
(۱) خوشي وصال آهي. غم فراق آهي۔ 
ان جي تنشريح پر هي نوٽ لکيو هومر: 
انساني روح درياءِ وحدت مان نڪري هيث عالم ڪفثرت ۾ر سفر طي 
ڪرڻ ۽ تجربا حاصل ڪرڻ لاءِ هي آبل آهي۔ ان مان وصال ۾ فراق جو پڻو 
پوي ٿو۔ 
درياءِ وحدت ۾ وصال هوس ۾ عالم ڪثرت ۾ر فراق اٿس. ليڪن قادر 
ان کي سفر سهنجو ڪرڻ لاءِ ٻين ڳالهين سان گڏ غفلت جو پردو عطا ڪيو 
آهي. 
ماڻهوء جي فطرت ۾ر وصال لاءِ محبت سمايل آهي. هتي جڏهن هو ان 
فطري تقاضا مطابق ڪن شين سان رغبث يا لاّڱابو رکي سفر سهڻجو ڪرڻ 
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گهري ٿو. تم صفات جي بي ثباتيءَ کان بي خير هئڻ ڪري ان ۾ر اهڙو محو 
ٿيو وڃي. ڃو جڏهن ان لاٴكاپي کان جداڻي ٽيس ٿي تہ ڪمزور ٿيو پوي. 
روٿڂ. فراق ۾ ڪجزوريءَ جو احساس آهي. 
فراق جا گهڻا درجا ٿين ٿا, جن جو مدار محبت جي گهرائيءَ تي رهي 
جيترو محبت يا ين وڌيڪ گهرو هوندو. اوترو ان جي جدائيءَ جو 
صدمون بہ سخت ٿئي ٿو 
99079007 
انساني روح ڪل جو جزو آهي۔ هن کي ڪاروبار عالم جي پراسرار ڪيفيت ْ 
جي واقفيت نم هك ڪري ڍڳي وانگر وهڻو پوي ٿو. اها ڪمن جي مشفولي 
کيس اصل کان ويسر ڏٿي سفر کي سٿلو ڪري ٿي. نہ تہ جدائيءَ جو فراق 
ايترو عميق آهي جو زند گيءَ کي ختمر ڪري سگهي ٿو. 
خوشي وصال جو لطف آهي. غم فراق جو علم آهي. 
هر وقت خوش ك دست دهد مفتدمر شمار, 
کس را وقوف نيست ك انجامر كار کيست. 


ميعنيٰ: جيڪو خوشيءَ جو موقعو ملي غنيمت ڄاڻ. ڇاڪاڻ تن ڪنهن کي پڻو 
نہ آهي آٿينده ڇا ٿيندو. 


‫ُ 


. اھ مطايق ه مارچ 1۱44ع بروز سور‎ ٣٣" رمضان‎ ۱٣ 


خيال صبوج )٣(‏ 


در هر طرف كم رفشر جز حيرتر نيفزوه.” 
فرياد رين بیابان دز راه بي نهايت. 
معنيٰ: : جيڏانهن بہ ويس تہ حيرت وڌي. هن بيابان ۽ ان جي اڻ کٽ راهم 

کان دانهن نڪريو وڃي. 

. ور ضيف ي پڙهير. .يت جي مطالعي مد يڪد ۾ 
خيال مٿي ڇڪجي ويو. ”قالو اتخدالله ولداً انح” سورة بقر ۱٣‏ رڪوع ۔ 
پڙهڻ اتي رهجي ويو. جي غور فڪر بعد نتيجا ڪڍيم سي قلر بند ڪريان 
ٿو: 
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گهڻي وقت کان خدا ۾ پنهنجي لاڳاپي بابت خيال پڇاکئيندو رهندو 
هوس پر پوريءَ طرح خير نہ پوندي هکي. ڪشير مدت تاٿين ان بابٿ پٽو نہ 
پيو. هڪ وقت ان نتيجي تي پهتو هوس تہ ڃيڪا ڳالهہ انساني سمجهہ پر نہ 
اچي سگهي يا ان پر اچغ کان بالاتر آهي. سا ”خدا” هونديا 

ان کان پوءِ ٻيو خيال اهو آيو تم ”ڪاگنات جي خالق ۽ حڪمران 
طاقث خدا هوندي.” پر اهىي سڀ ڌنڌلا خيال هكا۔ 

مون جڏهن هن مقولي تي ڌيان ٿي ڏنو تہ: 

”من عرف نفسه فقد عرف ربه” 

يا حيات بعد المات ڏي خيال ٿي ڊوڙايمر تہ خدا جي سڃاڻڻ سان گڏ 

پنهنجي سڃاڻغ 9 


روح مرڻ کانپوءِ علحده حيثيت ۾ر زنده رهيو ٿي يا تم ڄجي ها تم هن 
کي ڪهڙا محلا طي ڪرڻا هئا؟ َ . 

خوابن بابت بہ سوچيندو هوس تت اهي صرف خيالي تصور هئا يا انهن 
کي ڪا هي“ هکي؟ 


.ڻهو جو ڳالهائڻ. خيال ڪرڻ, خواب ڈسخ ڪهڙيون ڳالهيون 
هيون؟ انهن مسكلن تي غور ڪرڻ بعد آئون هن نتيجي تي پهتو هوس ‏ خدا 
سمنڊ: مثل هو اسان ان جا قطرا هكاسون. جيئن پاڻي سمنڊ مان ٻاڦ وسيلي 
چڙهي ڪڪرڻ جي صورت ۾ر ڃيلن. زمينن ۾ درياگن جو دؤرو ڪري وري 
اچيو سمنڊ ۾ر پوي ٿو. تيئن روح بہ ان وادي وحدت مان نڪري سفر طٿي 
ڪري وري اچي سمنڊ پر گڏجن ٿا. 
اهو احوال هڪ دفع حاتر علويءَ سان ڪبو هومر. ان چبو تم هن هڪ 
سواميءَ کان سوال پڇيو هو تہ وري جڏهن قطرو وجي سمنڊ ۾ر ملندو. يعني 
انساني روح وڃي خدا سان ملندو تم ان وقٽ هن کي علم ڪل حاصل ٿيندو 
يا نہم؟ جنهن جو سواميءَ ڃواب ڏنو هو تہ ”اهو ضروري تہ هو تہ هروڀرو هن 
کي علم ڪل حاصل ٿکي.” منهنجو ان تي رايو اهو هو تم ”جز ڪل ۾ مل 
بمد عين ڪل ٿي ويندو.” ٻي ماڻهوءَ جو چوڻ هو تَ باوجود انهي علم جي 
اذب ملحوظ رکو هو. جنهن لاءِ وري منهنجو جواب هو تہ ان کي بي ادبي 
شمار نم ڪرڻ گهرجي بلڪ اهو حقيقتن جو اظهار ٿيندو۔ 
وري ۱ رمضان ڏ1۱٣اهم‏ اك "7 فيبروري 4 1عع لويو اسٽريٽ 
آٿي سيڪيورا بنگل ڪراچيءَ تي هيئيون فڪر جو نتيجو نوٿبڪ ۾ر درج 
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”اڄ صبوح جو ٣‏ بجي ڌاري اٿي روزو رکي معمول مطابق وظيفو پڙهڻ 
وينس. سوا ڇِهہ بجہ ڌاري دري پٽير تہ ٻاهر چانڊوڪي۔ جو چڱو نظارو ۽ 
سڪون نظر ۾ر آيمر. عجيب قطري پاڪيزگيءَ جو راڄ هو. جنهن مخفي زبان 
ذريعي هدايت ڪكي ۽ وضو ڪري مصليٰ وڇاگي ان پاڪ مخفي خزاني جي 
ولا طرف رجوع ٿيس. نماز ۾ر وڌيڪ لطف ملي رهيو هو ان ڪري ان ۾ 
سهوون بہ ٿيون. دل خوش هكي حافظ جو هي بيت پنهنجو اثر ڏيکاري رهيو 
هو: 
رونق عقد شباب است دڱر بستان را. 
مي فهد تزده گل بليل خوش اڂان را. 
”باغ.ر وري بهاريءَ جي رونق هكي ۔ گل بلبل کي خوشخبري ٻي 
نماز بعد آيت الڪرسي پڙهي تسييح سبحان الله پڙهڅ شروع ڪيمر. 
اکيون پورجي ويون. خيالات جي ڌن ۾ر غرق ٿي ويس. ڇا ٿو ڏسان تہ هڪ 
وڏي سمنڊ جي وچ ۾ر وڃي پهتو آهيان. جتي سانت جي عالر ۾ر لهريون 
ميرانجهڙي ماڪ جهڙي صبوح صادق جي چانڍ وڪي روشنيءَ ۾ر حسن جو 
نظارو ڏيکاري رهيون هيون. 
جيتوڻيڪ تسييح پوري ٿي تہ بہ سيحان الله جو ڌڪر اچاريندو 
رهيس. اتي ڪي سوال پيدا ٿيا ڃن جي جوابن لاءِ فڪر ڪير. 
(۱) سيحان الله (اللہ پاڪ آهي) ڇا هو؟ 
(؟) سمنڊ جو. هي نظارو ڇو ٿي وڻيو؟ ِ 
(؟) راب ۾ چڱيون شيون ڪهڙيون هيون؟ 
(٣)چڱي‏ ۾ خوبصورت شيءَ ڏي رغبت ڇو ٿي ٿي؟ 
(ه) آة ڇا هوس؟ : 
(") هي جو سمنڊ تت تن ينتف آيو ٿي. ان جي 
معنيٰٰ ڪهڙي هئي؟ 
(۱) خدا جو قرب ههڙي قطري نظارڻ ۾ زياده آهي ڇا؟ 
انهن سوالن جا جواب وِئڻا ها پر هر هڪ سوال تي غور ۾ر ڪيئي 
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نون سوال پيدا ٿي ٿيا. تن جي اڅ کٽ پيچڇيد گين منهنجي خيالي طاقك 
ڪمزور ڪري ڇڏي. ‫ 
شب تاريڪ بير موج گرداب چنين حاگل. 
كجا دانند حال ما سڀيكساران ساحل ما۔ 

يعدي: ”رات اونڌاهي ڪتن جا ڪڙڪا ۾ لهرين جا ڊنب ان جي ڪنڌيءَ تي 

ويٺل آراہر وارن کي ڪهڙي خبر.” 
پڙهي قدرت کي ٻاڏايم۔ ان طرفان اشارو مليو تہ هل تہ توکي ڪجهہ سير 
ڪراٿئي رازن کان واقف ڪريان. پوءِ تو کي جواب ميسر ٿي ويندا. اتي زباني 
جوابن جي جاءِ نہ هئي. 

سگهو ٿي محويت جي حالت ۾ر اڇي آ نہ رهيس. رڳو سمنڊ ڏسڻ ۾ر 
آيو. آئون پاڻ كيسمنڊ سمجهغ لڳس. اڻ جي ڀينگهي جهڙين لهرين مان 
لطف اندوز ٿي رهيو هوس. اوچتو سج اڀري تابش ڏيکاري. جنهن سمنڊ ۾ر 
بيقراري پيدا ڪري ويرن رستي پاڻيءَ جي ڪجه حصن کي سمنڊ مان ٻاهر 
ڪڍي جدا ڪيو. 

مون پاڻ کي ان جدا ٿيل حصي پر ڏٺو. وير ۾ هزارها قطرا گڏ 
هئاسون. پوءِ وير مان ڪجه ڀاڻيءَ جو حصو واپس سمنڊ ۾ر ويو. ڪجهہ 
زمين هي ويکي. ڪجه ٻاڦ بنجي مٿي ڪڪز بنيو. مون پاڻ کي وري 
ڪڪرن واري حصي پر ڏٺو. اتان ڪيترا سير ڪيم. وري بجلي چمڪي 
جنهن بارش جي صورت پر اسان کي زمين تي هيٽ لاٿو. ان کان پوءِ ڪيترا 
قطرا گڏجي وهڪري ذريعي اچي هڪ تالاب ۾ر ڪئا ٿياسون۔ 
جتي ڀر ۾ر وڻن. گلن ۾ سبزه جي صحبت تصيب ٿي. اسان مان ڪن قطرن 
ماڪ جي صورت اختيار ڪئي. اتان بلبل جي پيٽ ۾ر ويا تہ ڪي وري وڻن. 
گلن ۾ سبزه ۾ر جذب ٿي ويا۔ 

باقي جيڪي تالاب ۾ رهيا. تنهن مان جانور پاڻي پيٿڻ آيا. جن جي 
ڪثرت ڪري وقت کان پوءِ تالاب گندو ٿي لڳو. آخر اهو تالاب اهڙو گندو 
ٿيو جو خود جانور بہ ان کان ڀري ڀڄڻ لڳا. ان کانپوءِ آزماكئش جو دؤر 
شمروع ٿيو. 

انهي منظر ڏسڻ بعد ٿوري غور کان پوءِ مذڪور بالا سوالن جا 
هيٺيان جواب هي آيا: 
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(۱) سبحان الله جي ذڪر بي خوديءَ ڃو نظارو قاگر ڪيو. 
(؟) سمنڊ جي نظاري ۾ر وحدت الاهي جو منظر نظر آيو ٿي۔ 
)٣(‏ قطرن جو سمنڊ پر گڏ رهڻ عالم وصال هو. جو خوبصورت ٿٿئي ٿو. 
ليڪن اهي ساڳيا قطرا جڏهن مادي جي ملاوت سان ڪٿيف ٿي تالاب 
۾ر رهيا تم اهي بد صورت ۾ بدبودار بتجي پيا هكا۔ ' 
(؟) حسن جي ڪشش وحدت الاهي جي ڪشش جو جزو هئي. 
(0) آہٌ وحدت الاهي جو قطرو هوس۔ سمنڊ وحدت الاهي مثل هو۔ 
(۱) ذڪر الاهي سمنڊ جي لهرڍن وانگر محويت ۾ر گمر ٿي ڪيو. 
(۱) سمنڊ قطرن جو مجموعو هو. ڇو ڪثرت جي وحدت ۾ر ميلاپ جو 
نظارو هك ڪري پسند آيو ٿي۔ قدرت جا اڪثر تظارا خالق حقيقي 
جي ياد تازه ڪن ٿا. ټ 
)٣(‏ عملس زنحڪي: 
نهنجي حبيمت کي جيڪڏهن مهب ۽ طر سان رغبت هئي تر اڍ 
سان گڏ قدرت عملي زند گي طرف ب ميلان پيدا ڪيو هو 
مون جج ان ڏس ۾ر سن 
.. ي نات انگر وٽ ڃي مسلماتن جي اتحاد ۾ 
سماچي ڪمن لاءِ انجمن قاگر ڪراٿي. سماچي سڌارن لاءِ ڪوشش ڪئي 
هگي۔ جنهن ۾ر شادين ۾ غمين جي موقعن تي قصسول حَرچين تي روڪ 
وجهاراير. مردن کي وڏن پٿٽڪن. وڏين شلوارن ۾ ڊگهن وارن خلاف مشوره 
ڏئم ۾ سڌارا آنداھرہ 
زالن مان نٿن. ڪنن ۾ر گهڻي تعداد پر پئڙا پائڂ. هس. ڪڙين ۽ ٻانهن 
پائڻ جي رواج کي بتد ڪرايم۔ 
وٽ ۾ر عامر ماڻهن کي باهمي اختلاقن لاءِ ڪورٽن ۽ر فيصلا ڪراگڻ 
جي عيوض باهمي سمجهوتي سان فيصلا ڪراٿخ جي ترغيب ڏڌمر۔ 
+۱4ع ڌاري خلافت تحريڪ ۾ر حصو وئي سياست پر پير پاتم. ان 
کانپوءِ خلافت ۽ ڪانگريسي جي اجلاسن ۾ر حصو وئبخ شروع ڪير. +؟۱5ع 
مارچ ڌاري سن پر خلافت ڪانفرنس جو اجلاس مولوي فتح محمد سيوهاڻيءَ 
جن صدارت هيث سڏارايم۔ 
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٣٣۱4ع‏ ۾ر سن جي شهر پر مٽياري سسندن جي ڪانقرنس سڏارايم. 
َ‫ ساڳي سال جي آخر ۾ر حيدرآباد جي سنڌ تعليمي ڪانفرنس ۾ شرڪٽٿ 
۱47 ع ڌاري تعلقہ لوڪليورڊ مانجڃهند جو پريزيڊنٽ ۾ لم 
لوڪلبورڊ ڪراچيءَ جو وائيس پريزيڊنٽ ۽ ضلع لوڪليورڊ اسڪول بورڊ 
جو ميمبر چونڍجي ضلعي جي تعليم ۽ ٻين تعميري ۽ سماجي ڪمن پر ڪر 
7 يڻ هر شاهن يد زا عاه رتا صلي جي وقعي سي ِ 

ادبي ۾ سماجي ڪانفرنس سڏاگڻ جو دستور وڌھر. 

۱44 ع جي آخر ۾ر ضلع لو ڪليورڊ ڪراچيءَ جو پريزيڊنٽ چونډجڻ 

يعد ضلعي جي تعليمي ۽ تعميري ڪمن ۾ر دچٰسپي ورتر. 

ان بعد هيٺيون انجمتون ٿاهي ان جي معرفت ڪر ڪرڻ لڳس: 

(۱) ضلع لوڪلبورڊ جي جمل ڪاميٽين پر حصو ونڻ. آفيسرن ۽ آفيس 
عملي جي عد م تعاون ىا رنڊڪن هوندي شضلعي جي تعميري ڪمن ۾ر 
ڪمر ڪندو آيس۔ 

(؟) ڪراچي ميوتسڀل ۾ر ايڪس آفيشو ميمبر هئڻ جي حيثيت ۾ ان'جي 

ميٽنگ ۾ر وڃڻ ۾ ڪير پر حصو وئڻ. 

)٣(‏ ڪراڇي ميونسڀالڻيءَ جي گارڊن ڪمبٽي ۾ ميوزم ڪمبٽيءَ جي ميمبر 
طور ڪمر ڪير. - 

)٣(‏ سنڌ سينٽرل ڪوآپريٽو بکنڪ جي مکيہ ڊاگريڪٽر طور ان جي جملي 
ڪميٽين ۾ر ڪم ڪيمر. 

(ه) ملير ڪوآپريتو سوسالكٽين جهڙوڪ: ڪريڊڪ سوساگٽي. سيڊ 
سووسساڻٿٽي ۾ سيل سوسائٽين پر ملير جي آبادگارن کي سندڻ مالي 
مشڪلاتڻ کان ٻاهر ڪڍڻ لاءِ ڪر ڪيمر. 

(۱) ڪراچي ضلع جي ڳگوٺ سڌارڪ هلچل جي سيڪريٽري طور تحريڪ 
جو پيغامر ضلعي جي ڳوٺ آڳوٿ تاٿينِ جلسن ذريعي پهچايم. 

() قري ميسن جماعت ۾ر ميمبر طور تربيت ورتمر. 

(7) ڪراچي ضلعي جي ڙميندار ۾ آبادگار ايسوسيئيشن جي سيڪريٽري 
طور ڪمر ڪيمر. 
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(4) ٿياسافيڪل سوسائتيءَ ۾ر داخل ٿي ان جي مختلف برانچن ۾ر ڪر 
ڪير. جهڙوڪ: يوٿ ليگ. ايسو ٿيرڪ سمينڪشن, ڪومينسري 
ڌريعي معلومات وڌايم. 

(-۱) ڪراچي ضلع ڪوآپريٽو انسٽيٽيوٽ مستر جمشيد ميهتا جي 
چيئرميني هيٺ قائمر ڪري ان جي سيڪريٽري طور ضلع ۽ ڪوآپريٽو 
تحريڪ جو پينامر پهچايم ۾ اقتصادي سروي ڪراير. 

(۱۱) سنڌ ۾ بمبكي ڪوآپريٽو انسٽيٽيوٽس جي سيمير طور انهن ۾ 
دچسپي ورتمر. 

)۱٣(‏ اتجمن ترقي اردو ڪراچيءَ جي مئتيجنگ ڪاميٽيءَ تي ڪم ڪير. 

)۱٣(‏ سنڌ جي جداٿي واري تئحريڪ پر حصو ورتمر۔ 

)۱٣(‏ ڪراچي ينگ مينز ايسوسيگيشن ۾ر دچسپي وٺي ميمٻر ۾ صدر طور 

(۱0) سنڌ مدرسہ بورڊ تي ميمبر طور سالها سال ڪمر ڪير. 

(۱) سنڌ محمدن ايسوسيگيشن ۾ر ميمبر طور ڪم ڪيمر. 

(۱۱) ڪانگريس ڪميٽي سن جو پريزيڊنٽ طور ڪم ڪير. 

(۱#) مسلمر جيمڂانہ, ڪراچيءَ جو ميمبر ٿي رهيس. 

(۱4) ايڊاريو ويلفيگر ايسوسيگيشن جو ميمبر ٿي ڪم ڪير. 

(.؟) شاهہ لطيف جي ميلي تي ادبي ۾ ڪلچرل ڪانفرنسن ۾ر ميران محمد 
شاه سان گڏ ڪم ڪيم۔ 1 

(۱؟) سنڌ هاري ڪميٽيءَ کي -٣۱4ع‏ تي ميرپورخاص ۾ر جمشيد ميهتا. 
ڄيُمل پرسرام ۾ شي عبدالجيد جي شموليت سان برپا ڪراٿي 
سيڪريٽري طور ڪمر ڪيمر. 

(؟؟) ڪراچي ضلعي جي مالدار ايسوسيگيشن جو بنياد وجهي مالدارن جي 
تڪليثن دور ڪراكخ لاءِ دچٰسڀي ورتمر. 

(٣۱؟)‏ ڪراچي ضلعي جي ميربحرن جي ايسوسيئيشن جو بنياد وجهي انهن 
جي تڪليفن دور ڪراگڻ ۾ حالت سڌارڻ جي ڪر پر دچٰسپي ورتمر. 

(؟) مدرسہ هاشميہ سجاول جي ٽرسٽي طور ڪم ڪيتر. 

(؟) ضلع لوڪلبورڊ دادوءَ جي رستن وغيره جي تعمير لاءِ وائيس 
پريزيڍنٿ طور ڪمر ڪيمر۔ 
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ان وقتثت انگريزن خلاف آزاديءَ جي هلچل هلي رهي هئي. ان جي يوٿ 
ليگ ۾ ڪانگريس اجلاس ۾ر شريڪ ٿيڻ ڪري انگريزي عملدارن جي 
دشمتيءَ جو ڪارڻ بٽيس. 

۱5 مئي 3٣۱4ع‏ ڌاري آهي اختلاف وڌي ويا. انهن جو پڙاڏو ٻڌي 
سيد حاجي عبدالرحيمر شاهہ سجاول واري هڪ خط موڪليو. ان مان ان وقت 
جي حالتن تي روشتي پوڻ خاطر ان جا ٽڪر هيٿ ڏيان ٿو؛ 

من از بيگانگان هر گز ت, تالم. 
ك باما هرڇ, کرد آن آشتا كرد. 

”آئون ڌارين جي ظلم کان دانهون نٹو ڪريان, 
مون سان پنهنجن ويڌن وهايا آهن۔ 

اوهان کي خداٿي عطا ڪيل استقلال جي ميارڪ هجي. ٻيو ڪو هجي 
ها تن هيتري ڇڪتاڻ تي هوتد بزدل ٿي پوي ها. اميد تہ اوهان انهن مڙني 
تڪليفن کان لنگهي وڃي ڀار پوندا۔ انهي ۽ اوهان کي زياده مضبوط ڪرڻ 
لاءِ شايد خداثي خواهشس آهي. دشمنن ڃا منهن اميد تہ سيا ٿيندا. وڏو ڄار 
پکڙيل هو. هي خار مفيلان آهن انهن جو فڪر نہ ڪيو. اوهان کي سچ جي . 
سندري مضبوط ڪيو آهي. جو روز بروز مضبوط ٿيندو ويندو.” 

عبدالرحيمر شاهہ 
انهي وقت ڌاري 1٣-۔‏ جون 4٣۱9ع‏ تي ڳوٺ خط لکير جو ان وقت 
جي تاثرات جي عڪاسي ڪري ٿو. اهو بہ پيش ڪريان ٿو: 

”ڳگوٺ کان گهڻو وقت ٻاهر رهخ ڪري اٿين تہ سمجهڻ گهرجي تہ 
عزيز خويش. ڳڱوٺ راچ وسري ويا اٿمر۔ پر هتي ملڪي خدمَّت جي جنون ۾ 
مشفول رهڻ ڪري وث خط پٽ ب ڪوتہ لکي سگهيو آهيان. جيتوڻيڪ 
حالت اها آهي تہ هتي خدمت جي عيوض مورڳو دشمنين جو شڪار بنجڻو پيو 
اُٿمر. عوامر پر بيداري ڪان آٿي آهي. وٽن رڍون سڀ ٻوٿ ڪاريون آهن. 

حافظ شيرازي انهيءَ کي مدتظر رکي چبو آهي تہ: 

معرفت نيست درين قومر خدايا مددي. 
تابرم گوهر خودرا بخري مدار دگر. 
معنيٰ: هن قوہ ۾ سياڻپ جو مادو نہ آهي. خدا ساٿين مدد ڪر. ڇا آئون 
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پنهنجي علمر ۾ خدمات کي ٻين درن تي وڃي وڪڻان؟ 
انهن مشڪلاتن ۾ رنڊڪن هوندي بہ مون ان وقت پا کي سماجي. 
ثقافتي. اقشصادي. سياسي ۽ لوڪلباڊيز جي ڪمن ۾ر مشمول رکيو هو. 
چوندو هوس:؛ 
موحڃيم كہ آسودگي ما عمدهر سامسممٿا. 
ما زنده بانير كہ آرامر نگيرير. 
معنيٰ: آئون اها لهر آهیان جنهن جي زند گيءَ جو صدار سندس طلاطر تي 
آهي. منهنجي آسود کي يا آرامر موت برابر آهي۔ 
انهيءَ وقت ڌاري شي عبدالجيد سنڌيءَ کي بمبگي ڪائوتنسل ۾ 
بيهاري ان جي ڪاميابيءَ لاءِ ورڪ وي اهو ڪامياب ٿيو. ان تي حاجي 
عبدالرحيمر شاهم سڃاول واري هيئيون خط مو ڪليو: 
" شڀڂ عبدالجيد سنڌيءَ جي عظيم ڪاميابيءَ جون لک لک مبارڪون 
هجنوٴ. حقيقت ۾ر اها ڪاميابي اوهان صاحبن جي ڪوشش جو نتيجو آهي.۔ 
خدا صاحب ڪا بيشماز اجستان آهن جنهن غريب طبقي جي عيوضي کي فتح 
حاصل ڪراٿي.” 
٣‏ عبدالرحيمر شاهہ 
انهي وقت باوجود ڪثير سياسي. ثقافتي سماجي ۾ اقتصادي مشتولين 
جي بہ رمشان جو مهينو ڳگوٺ رھي عبادت ۾ مطالعي ۾ر مصروف رهندو هوس۔ 
حاجي عبدالرجحيمر شاه سجاول وارو پرهيز گار. عابد. مذهبي رجحان جو 
بزرگ هو. ان جي خط جي ٽڪري کي ثبوت ۾ر پيش ٿو ڪريار): 
”عبادت لاءِ گوش, تشين ٿيڻ ٺيڪ آهي پر اوهان جيڪا خلق جي 
خدمت ڪري رهيا آهيو سا ب, عبادت آهي. .هن ڪي هان جهڙن ماڻهن 
کي ڪجه وقت لاءِ بہ گوش نشين ٿ ٿيڻ جي ضرورت نہ آهي.” 
باوجود اهڙين هدايؾ جي آئون عيادت. مطالعي ۾ غور فڪر ۾ر مشغول 
رهندو آيس. موڻ کي مخدوم بصرالدين اڳي فرمايو هو تہ بي لوث عوام جي 
خدمت ب عبادت هئي. جنهن قومي خدمت جو ڃوش خروش. ملڪي تعمير 
جي نيڪ خواهشن ۽ ارادن سان هن سياسي صحرا ۾ پير ڀاتو هوم. تنهن 
سفضر ۾ ڪيتريون ٿي مالي. علمي, سياسي. طبعي ۽ عملي مشڪلاتون 
سامهون آير۔ 
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”عشق ٿي آسان ڀانيم. نيٽ ٿيو اوکو اديون.” 
انهي زماني کي گهڅو وقت گذري چڪو آهي۔ هن دور دراز عرصي 
کانپوءِ آئون هن نتيجي تي پهتو آهيان تہ عملي دنيا ۾ر ٿٿڙڪڻ کان بچاٿڻ پر 
مون کي چئن ڳالهين گهڻي مدد ڪئي. 
(۱) حق شناسيءَ لاءِ عبادت ۾ رياضت (؟) علم جي مختلف شاخن 
)٣(‏ صاڂن جي صحبت )٣(‏ حضرت عشق جي نوازش۔ 
عملي زند گيءَ ۾ر آءِ. آءِ. قاضي. مولوي فتح محمد سيوهاڻي. جمشيد 
ميهتا. دادا ڄيٺمل پرسرام. شي عبدالجيد سنڌي جهڙا مخلصس ڪارڪن 
منهنجا سرپرست, همدرد ۾ محسن هگا. باوجود بي انتها مشڪلاتن جي 
رٿيل ڪر کان نہ ٿڙي خدمت خلق پر لڳي رهڻ لاءِ سندن همدردي ۽ محبت 
جو اثر هو. مثال لاءِ علاہہ قاضي ۽ مولوي فتح محمد سبوهاڻيءَ جي خطن جا 
ٽڪرا پيش ڪريان ٿو. 
۱٣‏ فيبروري 1577ع 
”اسان تنهنجي سرگرمين جو احوال گهريءَ دجٰسپيءَ سان پڙه ي رهيا 
آهيون. ازانسواءِ تنهنجا بهترين مضموڻ ڀرڪاش اخبار ۾ر پڙهيا اٿکون۔ 
جزاڪ الله خير؛ 
خدا تنهنجو ان پروگرامر جي ڪاميابيءَ لاءِ دا ٿندو. تون 
سندس پر ڪري رهيو آهين. تنهتجي مخالفن جو تعداد بہ ٿورو نہ آهي انهن 
کي خدا راه هدايت بخشي پر انهن لاءِ خدا جو لقب خيراما ڪرين ڪر 
ڏيندو۔ 
دشمن ج كنڌ ڇو مهربان باشد دوست. 
+ خدا شل توتي يرڪتون ۽ مددون موڪليندو رهي. 
- 1 امداد قاضي 
4 مارچ ٣141ع‏ 
"”ڪوبہ خون نہ ڪر. خدا وڏو مهريان آهي. . جنهن صورت ۾ر اسان 
صرف غريب ۾ جاهل عوام جي خدمت ڪريون ٿا ۾ انهن جي دک دردن دور 
ڪرڻ لاءِ ڪوشان آهيون ت اهڙي حالت ۾ر اسان کي خدا جي مدد تي ڀروسو 


ڪرڻ گهرجي.” ِ‫ 
آمداد قاضي 
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انهي وقت ڌاري مولوي فتح محمد سيوهاڻي صاحب هڪ خط لکي 
منهنجي ڪوتاهين طرف توجهہ ڏياريو هو. ان جي جواب پر ساڻس عقيدت 
جو اظهار ڪيو هو م. جنهن تي هيٺيون جواب مو ڪلياڻين. 
”اوهان جي مهربائين, عنايتؾ. قربن ۾ عزت ڀريل خط پهتو. رب 
سلامت رکندو اوهان جي اخلاق محسنين مان اهڙو توقع هو.” 
جيتوڻيڪ عملي.زند گيءَ کي عبادت سمجهي ڪر ڪندو ٿي آيس ير 
ان طويل سفر جي مشڪادتن ۽ عوام ۾ خواص جي بي قدري ڪڏهن دل 
سست بم ڪري وجهندي هئي. پر خدا جي مهرباتي ۾ مذڪوره ٻالا بزرگن 
جي دلاسن ۽ همدردي ڪري دل جهلي پي هليس. 
جڏهن عملي زندگيَ جي ڪارڪردگيَ تي نظر ٿو ڪريان ت هي 
ڳالهم ظاهر ڪرڻ کان رهي نڻو سگهان تہ: 
عملي زند کي مون کي ٿيوري ۽ پرئڪٽس يعني خيالي دنيا پر عملي 
ڪارگذاري جي وچ جا تفاوت معلو ڪرائڻ ۾ر مدد. ڏني. 
.لي زند کي مون کي سياست ۽ عبادت جو باهمي تعلق ڏياريو. 
عملي زندڱي مون کي حق ۾ ناحق ڳالهين جي وچ پر تفاوت معلومر 
ڪرڻ لاءِ مو!د ميسر ڪيو. دا 
عملي زندگي مون کي فرد ۾ جماعت جي باهمي تعلقات جي ڳجهارت 
سمجهاڻي. 
عملي زند کي مون کي پاڻ سڃاڻڻ. پا سڌارڻ ۾ مشڪلاتن ۾ر مقابلي 
ڪرڻ جي همت عطا ڪئي. 
عملي زند گي مون کي خود مطلبي جي تنگ داگري مان ڪڍي قومر ۾ 
ملڪ جي سڃاڻڻ ۾ خدمت ڪرڻ لاءِ راه هموار ڪئي. 
عملي زند کي مون کي دوست ۽ دشمن يا موافق ۽ مخالف پر تميز 
ڪرڻ لاءِ سبق سيکاريا۔ 
عملي زند گي مون کي عملي دنيا جي عجائب گهر ۾ر ماڻهن جي هيٺين 
قسمن سان روشناس ڪرايو: 
جنهن ۾ر (۱) ڪيترا ماڻهو ظاهري صورت ۾ر سهڻا پر ٽاڻن (عملن) ۾ر ٽوهہ 
هئا. 
ا 


وچ ڪا تل ۽ اةاننتان يت 
= (؟" ڪيترا ماڻهو ظاهري ڏيک ءَ 54-3 بدا ها پر اهر 
كوکلا ۽ خالي هئا. ِ‫ 

جتي )٣(‏ وفادار. ابن الوقت. دغاباز ء> خود مطلب ماڻهن کي هڪ ٿي صنفت ۾ 

بيٺل ڏٺمر. 

)٣(‏ تصنع ۾ ريا جو جبو ۽ دستار پهريل بداخلاق ماڻهو ڏسڻ پر آيا. 

() بي دين ماڻهن کي مذهب جا علمبردار بتايو ويو هو. 

( ڏاڍاگي. شاهو ڪاري ۽ اقتدار جي ديوتائن جا مسلمان پوڄاري 

ڏٺئر. _., 

= (۱) هندن جي لباس پر اسلامي عقيدن جا ٻيروڪار ڏلمر.۔ 


[آ 


(4) ظاهري حسن ۽ تهذيب جي پويان اندروني بد صورتي * بي وفاٿيءَ 
جي صورت ڏس پر آٿي. 

= (4) روحاني ۽ مذهبي ادارن جا مالڪ بداخلاقيءَ جا مجسمہ ڏنمر. 
(۱) بهادر نرمر دل ڏڈنم ۾ بزدل ڪٿور دل ڏڏمر۔ 

(۱ ۱) پنهنجي صورت ۾ر پراوا ڏٺمر ۽ پراون ۾ر پنهنجن جهڙا ڏٺر. 
(1) وڪيا ڪامياب دنت« ااندارانا ڪاقياب ڏل : 

عملي زند گيءَ ۾ مون سکن جي سهاڳ پوياڻ ڏکن جو ڏهاڳ لڪل 


ڏلو۔ 
سفر سولو ڪيو. 

عملي زند گي مون کي ڪوٺاريءَ پر ڪاڙهي ڪج ڪڍڻ لاءِ مدد 

عملي زند گي پاڻ وڃائڻ جو سبق سيكاري مجاز کان حقيقت جو رستو 
ڏيکاريو.۔ 

زند گي مون لاءِ ويد ۽ قرآن ثابت ٿي. ان ۾ر مون مري جيئڻ جو مزو 
چکيو۔. حافظ ف ماٿي ٿو: 

بيا بميکده و چُهرہ ارغواني كن. 


معنيٰ: زند گيءَ جي نشي ۾ر مسست ٿي منهن کي ڳاڙهو ڪر. زهد. 
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نظري, عقيدن جي جاءِ پناه ۾ نہ وچ ڇاڪاڻ تہ اتي ڌو ڪبباز ويٺل آهن. 
شاهہ ساٿين ان لاءِ فرمايو آهي: 
بري بيڪاريءَ سين. هاري پاڻ م هير. 
(”1) سصَشق هو ئجربه: 
مذهبي. علمي ۽ عملي زندگيءَ ۾ جنهن تندهي سان ڪر ڪندو آيس 
اهو پڻ .هڪ قسم جو عشق هو. پر جنهن عشق جو نالو ٻڌنڊو آيو هوس تہ 
اهو ماڻهوءَ کي هوش کان بي هوش ڪري ٿو. زمين کان آسمان ڏي نئي ٿو. 
اهو زمان ۾ مڪان جا سنڌا سيڙها متاٿي ڇڏي ٿو. وصال جي باغ جا ميوا 
پکائي خوشيء کي دائمي بناڻي ٿو خ ۽ فراق جي باهر مان لنگهاقي ريءَ کي 
سون ڪري ٿو, ان جو تجربو ڪون ٿيو هومر. 
اڪشري عشق مجازي جنسي خواهش مان پيدا ٿئي ٿو پر جنهن 
صورت ۾ر منهنجي شادي ننڍپڻ ۾ ستن سالن جي عمر ۾ر ٿيل هئي. ان ڪري 
منهنجي شخصي محبت جي شروعات ٣٣۱4ع‏ کان ٿي جڏهن ڦوھہ 
جوانيءَ ۾ هوس اها ب اوچتي ٿي ۾ سڌي نہ ٿي. عشق بہ وڇڙندڙ مسرض 
آهي. جنهن جي لهس اخ بعد جبل ٻ جليو وڃن. 
منهنجي زند گيءَ تي ٽن عورتن اثر وڌو جن جا نالا ڏيڻ جي عيوض 
انهن جو مر ۔ س ‏ ت جي نالن هيٺ ذڪر ڪندس. 
شاهہ لطيف فرمايو آهي تہ: : 
ڀلي ڪري ٿيوم. هي سنگ ٻاروچن سين. 
وڃي ڪيچ ڏذوير, پٺي لڳي ان جي. 
مر جي محبت چو مذڪور: هي تعلير يافتہ مهذب سوساتٿنيءَ جي 
عورت هئي. ان ساڻ عوامي ادارن ۾ گڏجي ڪم ڪرڻ بعد واقفيت ٿي. هن 
سان لاڳاڀو اکين جي اڙڻ يا ٻين سببن ڪري نہ ٿيو. ڪجهہ وقت ملاقات بعد 
معلوہر ٿيو تہ اها عورت هڪ دوست جي محبت پر گرفتار هئي. دوست ببہ 
شادي شده > اولاد وارو هو ۽ هيءَ بہ شادي شدہ اولاد واري هئي. مون کي 
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آمستي ڪري هن حال محرم ڪري اندر جو راز ڏنو. درد دک اورڻ بعد 
تنهتجىي همدردي حاصل ڪري نزديڪ ٿيندي ويئي. 


سي خواهم شرح شرح از فراق. 
تابگويمر شرح درد اشتياق. 
يعنيٰ: اي و صاحب دل ماڻهو گپي جو منهنجو درد بحسوس ڪري 
هن کي سندس محبوب جي بي قدري جي شڪايت هکي. مون کي 
عوابر جي بي حسيءَ جي گلا هئي. 
اچو سورن واريون. ڪريون سور پچار, 
ڪن گهڻا ڪن ٿورا. ڪانهي سٺورن ڌار. 
ڏنا جي ڏاتار. سي مون جهولي پاٿي جهليا۔ 
ابتدا پر هن جي مدد ڪرڻ. درد دل ونڊڻ. ساڻس غمخوار ٿيڻ جو 
جذبو ڪارآمد هو. پر آهستي ٿي آ بہ ان مرض جو بيمار ٿيغ لڳس. مون 
کي ڪهڙي خبر ت,ہ ٽي ۔ بي کان زياده وڇچڙندڙ مريضص عشق جي تيمارداري 
ڪرڻ خطري جو باعث بنبي. عُشق باه آهي جنهن جي نزديڪيءَ ۾ زهڻ َ 
ڪري لوه وانگر سڀ باهہ جون صفتون حاصل ٿيو وڃن. باه جو رنگ 
ڳاڙهو آهي تہ لوهہ بہ ڳاڙهو ٿيو وڃي. باهہ, ساڙي ٿي تہ لوه, بہ ساڙڻ لڳي _ 
ٿو. باه. روشني ڏي ٿي ت لوه بہ روشني ڏي ٿو۔ اهڙي طرح آئون هن عشق 
پر گرفتار ٿيل عورت جي صحبت ۾ر آهي سڀ صفتون. جي مريض عشق ۾ 
نمودار ٿين ٿيون. مان خود اٿر پذير ٿيغ لڳس. 
هن کي حد درجي جو سوز هو مون کي بہ اهو پيدا ٿيو 
هن پر حد درجي جو سيماب ‏ پڻ هو مون ۾ر اهو پيدا ٿي پيو. 
هن ۾ حد درجي جي قربانيءَ جو جڏبو پيدا ٿي پيو هو. مون تي ان 
جو اثرَ ٿيو. َ 
هن ۾ روڄ راڙو هو. مون کي ب ان کان ورثو مليو. 
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مضمون لِکيا اٿمر. جن جا ٽنُڪر موقعي ۽ مهل تي پيش ڪندس. ڪجه وقت 
کانپوءِ مون ائهي ساري ماجرا کي مختصر طور ”مجازيي مرحادا نالي مضمون 
۾ر پيش ڪيو آهي.۔ ان جا ڪي ٽڪرا هي پيش ڪريان ٿو, اميد تہ ان مان 
منهنجي مجازي محبت جي ترجماني ٿي ويندي. مضمون مجازي ہمرحلا جو 
ٽڪرو: آَ‬ 

"٣٣۱5ع‏ جو زمانو هو. عمر 7#؟ سال هڱي. سياسي زند گيءَ ۾ر داخل 
ٿکي ۱٣‏ ورهي, گذريا هئا. سياسي سڌن جي صحرا ذري گهٽ ٿڪائي ڇڏيو 
هو. عزت جي اڻ ڍاپندڙ اڃ ۾ طاقت جي حصول جي بک بدن بي حال ڪري 
ڇڏيو هو. مخالفت ۽ دشمتيءَ جي ڌوڙ طبيعت کي پريشان بنائي وڌو هو۔ 
مزاج امن پسند هكڻ ڪري ڪڏهن پور پوندا ها تہ ڇو ناحق اڇي هن 
سياسي مها چار ۾ر پاڻ ڦاسايو هوم. عين انهيءَ وقت قسمت ڇڪي وڃي 
نينهن جو نشانو بنايو. هر ڪمزور کي نوشدارو جي ضرورت محسوس ٿئي 
ٿي. منهنجي ڪمزوريءَ کي ميخاني (محبت) جي سرڪ يڪسر بدلاٿي 
ڇڏيو. هڪ نکي دنيا سان روسشُئاس ٿي ويس. :2 
ڍنگ ترالو. سياسي مقصدن جي عيوض محبوب مقصد بنجي پيو 

نئون نينهن لڳوس. ڳري ۾ ڳالهيون ڪري. 

وارو عالمر هو. انهن ڏينهن ۾ ويهي غور فڪر ڪرڻ بعد (پنهنجي نکين حالت 
بابت) ڪي ڳالهيون ۽ قلمبند ڪرڻ لڳس. انهن مان هڪ ٣‏ مئي ٣٣۱4ع‏ تي 
لکير, ان جو سرو " تنهتجي غلاميءَ جا ڏينهن” ڪان 

”(اي محبوب) پنهنجي اظهار ڪرڻ جي ارادي سان تو ماڻهن مان 
معشوق ڌاري ملڪ پر پنهنجي معبت جو دامر پکيڙيو. آئون جو شهر 
ڪاروبار جي گوش پر پنهنجي فرض ادائيءَ ۾ مثشڂول هوس. سو بہ ان داهر 
محيت کان بچي تہ سگهيس. 

تنهنجي ڊام محبت ۾ر ڦاسڻ بمد تنهنجي قرب مون کي وحشي مان 
ماڻهو بناگئغ شرو ع ڪيو. ان وقت آئون غلا,ر هوس تون منهنجو ساٿين هٿين 

مون سان بہ اها حالت ٿي. ٻہ ساٿين رکي نہ سگهيس. تنهن ڪري 
دنيا جي غلاميءَ کان تنهتجيءَ کي ترجيح ڏثمر. 

درحقيقت تنهنجو صمون کي غلامن جي لسٽ پر داخل ڪرڻ هڪ 
نعمت عظميٰ هو. اهو درجو بہ ڪن خاص ماڻهن کي ملي ٿو. 
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'مومل ماري مير. آهيڙين کي اڪري. (شام۾) 
ها( اهي گهڙيون ڪهڙيون نہ مزي جون هيون! جڏهن ڏينهن جا 
ڏينهن تنهنجي پاڪ حضور ر پر ويهي تنهنجي معضوق جون ڳالهيون تنهنجي 
اڳيان اچاريندو هوس. اهي ٻڌي تون خوش ٿيندي هئين ۔ تنهنجي خوشيءَ 
مان مون کي خوشي نصيب ٿيندي هئي. مون کي خبر هئي تہ: 
تخت هزاري دا ساٿين. جانب ج وي ٿي آيا. 
دليان لٽاوڻ دي ڪيڻي. چاڪ لب ڇا لايا. 
(خير محمد فقبر) 
مون خوشيءَ جا ميوا ٻڌا هئا. پڙهيا هكا پر عملي طرح سندن دنيا ۾ر 
وڃي ان جو سواد نہ چکيو هو. تنهنجي صحبت مون کي خوشي ۾ رنج جي 
رازن کان واقف ڪيو. 
ها جڏهن تون پنهنجي معشوق جو اميد افزا احوال ٻڌي خوش ٿيندو 
هئين تہ تنهنجي مجلس پرنور ۽ جلوه افگن ٿي اندر کي اجاري ڇڏيندي هئي.َ 
ان پر ابر باران وانگر مل دلين کي جيارڻ جو تاثير سمايل هو. 
اي منهنجا ساٿين, مون دنيا جي خشڪ بيابان ۾ رهي پاڻ کي پريمر 
جي پاڻيءَ کان محروم نٽاڻي: . رد ڪي ڇڏيو هو. منهنجي احساس جا 
تج 
پرير جو پاڻي پياري نئون ساھہ وڌو. اها تنهنجي رخ انور جي تجلي هئي 
 .‏ مت ۾ ڊوڪ ماڻهوءَ کي بي انتها قوت ارادي 
بخشي. باهمت مردن جي قطار ۾ر داخل ڪيو. 
اهو تنهنجي درٻار جو شان هو جنهن مون جهڙي اڻ گهڙيئي ڪاٺ کي 
تراشي مجلس ۾ رکڻ جهڙو مجسمو بنايو. اهي سڀ تنهنجي خوشيءَ جا تمر هكا. 
* تنهنجي ارمان ۽ افسوس جو ڪهڙو بيان ڪريان, جڏهن تون پنهنجي 
بحر بي پايان جهڙين ڪوششن پر بار آور ۽ ڪایياب ن, ٿي هئين. تڏهن 
تنهنجي درد ۽ غم مان اها آتش پيدا ٿي ٿي. جنهن بقول خواجہ معين الدين 
اجميري = َ‫ 
صدر هزاران پرده بوده اندر مياڻ ما و دوست, 
جمل از يک شع آهو فخان من بسوڂت. 
معنيٰ: : لکها پردا منهنجي ۾ دوست جي وچ ۾ر حاگل هئا. 
سڀ مڻهنجي دانهن جي باه. ساڙي ڇڏيا ٿي 
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جو ڪر ٿيؽ ڏنو. آٿون ناچيز. عييدار هوس. منهنجي خامين جو ڪاٿو نم هو. 
پر هي آتش سڀني خامين کي ساڙي ڪچ ڪڍڻ لاءِ ڪافي هئي. ان درجي جي 
آنش منهنجي خامين کي ميڻ وانگر رڄجائي ٿي ڇڏيو. قوي گمان هو ت, اها 
آتش مون مان سڀ غير ڪڍي. وڃي سچ ڇڏي ها پر جنهن صورت ۾ر آئون 
سڄو عبين ۾ خامين سان ڀريل هوس ان ڪري اهو خوف دامنگير رهڻ لڳو تہ 
متان صفا رڄي حر ٿي وڃان ۽ باڻي بچان ٿي ڪونہ ۔ مون تنهنجي پيروي ۾ 
ڪارا ڪپڙا ڪيا. جي ماتمر جي نشاني هئا. 

اي دوست. آئون ڀتتگ وانگر تنهنجي حسن جي تجلي تي سون ميلن 
جي مسافت طي ڪري يڪد م ڪراچي پهچي ويندو هوس۔- 

اهو منهنجي عشق جو ابتداٿي زسٰانو هو جنهن کي صفيرپغ جي نالي 
سان ياد ڪيو اتمر۔ 
َ‫ اڻ ۾ر ڪا لالچ يا لوڀ. اميد ۾ آسرو سواءِ تنهنجي خدمت جي جذبہ, 
سمايل ڪون, هو۔ . 

انهي زماني ۾ر (ہ) کان آيل هيٿيون خط بہ پيش ڪريان ٿو 

4۔ مٿي ۱٣٣‏ ع ڪراچي 

‬ انگريزيءَ مان ترجمو 

ايک هوک سي دل سہ اڻهتي هم اور درد جگر م٤ت‏ هوتا هم , 

هم چپ کي چپ کييم روت هت جب سارا عالم سوتا هي . 

پيارا ڀاءُ ۔ 

هي خط ساڳي ماڻهو هٿ موڪليان ٿي. جنهن تنهنجو خط ڏنو هو. 
آٿون تنهنجي عمده خط جو ڪيترو ٿورو مڃان۔ ان خط منهتجي زخميل دل 
تئ مرهمر جو ڪر ڏنو. 

اميد تم منهنجي ”كالهہ دل تي اهڙي هنڊائيندين جهڙي طرح آئون 
تنهُنجي خط جو قدر ڪريان ٿي. 

آئون تنهنجي شڪر گذار آهيان جو تو امون بدتصيب جي يادگيري 
ڪَئي آهي. اٿين نہ ٿئي جو منهنجي ڏک ڪري تون بہ ڏکوٿجي پوين۔ 

تنهن ڪري مون کي وساري ڇڏ. توکي خبر نہ آهي ت.ہ آئون تنهنجي 
حخط جو ڪيترو قدر ڪريان ٿي. . 
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تون ظاهري دنيا ۾ صرف هڪڙو ٿي دوست آهين جو منهنجي درد 
ڀريل دل ڃو احساس رکين ٿو 

پيارا ڀاءُ ‏ اهو ان ڪري آهي ڃو خدا سائين توکي حساس دل عطا 
ڪئي آهي. جا ٿي ٻي جي درد کي محسوس ڪري سگهي ٿي. خدا تو تي 
مهربان ٿکي. آگون هاڻ اهڙي جاءِ تي وڃان ٿي جتي مون کي ڪوبہ ڏسي نہ 
9 ان ڪري جيكن آٿون دوست جي راه ۾ر رنڊڪ نہ ٿيان. هن جو 
وجود مون کان وڌيڪ ڪارآمد آهي۔ 

جيڪڏهن آئون مري وڃان تہ منهنجي قبر تي گلاب جو وڻ پوکي 
ڇڏج۔ ڇاڪاغ تہ جڏهن آئون دکي ٿيان ٿي يا هن جو ڂيال ڪريان ٿي تہ 
موڻ کي گلاب جي خوشبوءِ اچي ٿي۔ اڻ کان پوءِ دل کي سڪون اچي ٿٿو. ۽ 
هو مون کي ملي ٿو. اهو خيالي تصور ت. آهي. بلڪہ حقيقت آهي. رات بہ 
ساڳي حالت گذري. مهرياني ڪري متهتجي لاءِ دعا نہ گهر. مون کي حال تي 
ڇڏي ڏي۔ هن لاءِ دعا گهر. آئون ي هن لاءِ دعا گهران ٿي. تہ هن دنيا ۾ 
جيڪي بہ سک ملي سو هن کي ملي. مون سندس لاءِ خوشي ڪان آندي ٰ 
آهي۔ ؛ 

منهنجي غمر جي. قرة العين جو هي شعر ترجماني ڪندو. 

َ آئون ؟-۔ مکي ڌاري ممڪن آهي ڪراچيءَ سوٽي اچان ورنہ خدا 
حافظ. مون تي ڏگ ايترو اثر ڪيو آهي جو ملڪ ڇٽرڻ بهٽر سمجهان ٿي. 
خدا توتي راضي ٿئي ۽ خوش رکي. مهربائي ڪري تون هن جي نظرداري 
ڪج. مرد سگهو ئي وساري ڇڏين ٿا۔ جڏهن تون هن سان ڳالهائين يا هن 
جي خوبصورت اکين پر نِهارين تہ منهنجو ‏ يادگيزو ڪج. 

منهنجا خدا رسيده ڀاءُ ۔۔ ٽون اعلي انسان آهين. جيئن توکي سمجهيو 
ٿي ان کان گهڻو وڏو آهين. دنيا پر هن کاڻ سواءِ تثهتجو مٽ نہ آهي. خدا تو 
تن رنهيتاڪري. 

وڌيڪ لکي نٿي سگهان. دل ويهي وڃي ٿي. دل جون نبڂسون ٽئي 
رهيون آهن. جلد ڪراچي نہ اچج جو آئون ٻاهر هونديس. خدا سندس ۾ 
تنهنجو نگهبان رهي. خدا حافظ و ناصو. تنهتجي شڪر گذاز (ر)۔۔ 


َ‫ بار عزيز مهوشم مست همبينم آرزو. 





تدبار <ل ۽ حاستان صديٽ 1246 
قرة العين. جو شعر 
ڂيز و بيار ساقيا. باده بده سيوسبو, 
جامر و صراحي و قداح آربدون گفتگو. 


گربتو افند مر نظر ديده بديده روبرو۔ 


شرح دهم غم تورا نك بہ ټكت, هوبهو. 
ازسر زلفت اي صنر, دامر بيادتهاده أمز. 
وزلب لعل دلڪٽا همدم ڄام باده آھر, 
بهر طلب نمودنت چشم زسر كشاده آم. 
از پئي ديدن رخت همچو صبا فناده آمر. 
خانہ ميخانہ دربدر كوڇ بكوچ كويكو.۔ 
بهرجمال اقد ست دل زجهان بريده آهر. 
شمب زفراق تا سحر نال بسي گشيده آھر. 
رحمر بکن بحال من بين ڇم رنج ديد ه آر. 
ميرودا زفراق تو خون زدو ديده آمر, 
دجل ‏ دجل يمر بيمر چشمر بم چشمر جو بجو. 
عشق تو گشت, جلوه گربر دل و جان عاشتان, 
شب بہ شب همي کنمر گريہ و نال و افغان. 
از ٿو چڱو تن بگذرداين تن زار ناتوان.۔ 
مهر تو در دل حزين ياقتہ در قماش جان, 
رش بہ رشت, نح بنځ تار بنار و ٻو بپو۔ 
قلب حزين ناتوان راتو بده مئي صتا. ٬‏ 
هست حلال عاشقت ظاهر و فاش و بر ملا, 
بار عزيز مهربان سهل بود مکڻ ڃفا. ٰ 1 
درد دل ويش طاهزه. گشت نديد جز ترا, 
صفحہ بصفٰحہ لا بلا پرده بيرده تو بَتو” 


+ + ڄڇ 
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مون کي مجاز ان طرح ڌکائي ڏئي. جنهن ر جتسي خوامش کي 
ڪوب دخل تہ هو. ٻِين جي درد دکن ڪري آئون ان رنگ ۾ر آهستہ ٿي رنگبو 
ويس. ابشدا پر ڂبر نہ, هكي تہ انهي مڪتب عشق ۾ر خوشي ۾ غمر جا سجبق 
ڪهڙي طرح مون کي حاصل ٿيندا رهيا. ڏسرغ ۾ اچي ٿو تہ منهنجي دل اڳڱڻي 
اُن سبقن سنکگڻ جي مشتاق هئي. رڱو ڪنهن طرف کان اڳ لڳڻ جي ضرورت 

انهي سئكلي تي زياده روشني وجه کان اڳ ساڳي عورت جو ٻيو خط 
هيٺ ڏيان ٿو: 

؟- جون ۱٣٣‏ ع ڪراچي 

انگريزيءَ مان ترجمو 

منهنجا عزيز ترين ڀاءُ ۔ 

آگون ڇا لکي ٻڌايانءِ تہ منهتجي سر تان ڇا ڇا نہ گذري رهيو آهي. 
هڪ مصيبت مٿان ٻي نازل ٿي رهي آهي. مون کي ماڻهو اڻ ڄاڻائيءَ کان هن 
بابت خبرون ٻڌائي رهيا آهن ڄي ڳالهيون مون کي هن جي اخلاق جو ٻِيو رڂ 
ڏيکاري مون کي ڏکيو ڪن ٿيون.“ 

منهنجا ڀاءُ ‏ هاڻ آئون محسوس ڪري رهي آهيان تم هي موڻ سان 
َسچو نہ آهي. جڏهن هو پنهنجي درد جو فڪر ڪري ٿو يا تون کيس عشق 
جا شعر پڙهي ٻڌاٿين ٿو تہ هي ان وقت ڪنهن ٻي بابت سوچي رهيو آهي. 

تون ۾ آئون بي عقل ٿي سمجهون ٿا تہ هي وفادار آهي. 

هاڻ جڏهن منهنجي دل مان آخري اميد ختم ٿي رهي آهي. ”7 
مر گهران ٿي. صرف تنهنجي اچخ تاٿين ترسيل آهيان. تون سمجهي سگهين 
ٿو تم ڪهڙي نم بي صبري سان تنهتجي اڃچڻ جي انتظار ۾ هونديس. تو کي 
پتو نہ آهي تہ مون هر گاڏيءَ تي تنهنجي خبر لهڻ لاءِ ماڻهو موڪليو آهي ۽ 
وڏي درد دل ۽ انتظار ۾ ترسي ڀيكي آهيان تہ ”تون ڪڏهن ٿو اڇين.” 

جڏهن پنو پوي ٿو تہ تون اڃا ڪونہ آيو آهين تہ نااميدي گهيريو وڃي 
ٿي. ڇاڪاڻ تہ دنيا ۾ تون اڪيلو شسخص آهين جنو منهنجي درد دل جي ِ 
گهراين کان واقف آهين. ٻيا تہ منهنجي حالت تي کلي ٽوڪون ڪڻ ٿا. 
ڇاڪاڻ ت, اهي درد دل نٿا رکن. 
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مون کي وچ واري ماڻهوء کان پئو ٻيو اهي تہ هن جي بي التفاتي جو 
ڪارڻ ٻي ڪنهن سان تعلقاٿ آهي. 

مهرباني ڪري يڪد م اڄ تہ ڪجه وقت توسان گد گذري ۔ء هن 
حالت مان ڀاهر نڪري سگهان. دل جا حال بہ اوري سگهان. ڇاڪاڻ ت, دل 
گهڻو مضطرب ات. مهرباني ڪري هن کي نہ ٻڌاٿج تہ تو کي هن راز جو ڀنو 
آهي. ممڪن آهي هن کي اها ڳالهہ ٻڌي ارمان ٿئي. جو آئون نتي چاهيان تہ 
خدا مون کي معاف ڪري پر جيڪڏهن هو ٻي ڪنهن سان خوش آهي تہ ڀلي 
خوش رهي. . 
ڇاڪاڻ تہ هن جي خوشي منهنجو مقصد آهي. پوءِ کڻي ان جي نتيجي 
۾ر آئون مري وڃان.'آئون هن تان خوشيءَ سان صد قي ٿيڻ گهران ٿي۔. ممڪن 
بيماريءَ وقت ماڻهو قرباني ڪندا آهن تہ هو چڱو ڀلو ٿئي. =. 

مون جهڙي انسان جي قرباني وڏي اهميت واري ٿيندي ممڪن آهي ان 
ڪري هن جون سڀ مصيبتون دوز ٿي وڃن ۾ هو خوشيءَ سان زند گي 
گذاري. لطف ان پر ٿيندو ت هن کي پتو پوندو تت جا عورت هن لاءِ قربان ٿي 


---00509-05ه00009حح9 يلا 
لاءِ ڏيکاري هئي۔ 

آئون تو کي هي ساري حقيقت لك يٰ رهي آهيان جو مون کي پنو آهي تہ 
تون دل ۾ سمجه رکين ٿو ۽ غلط فهمي جو شڪار نہ ٿيندين. 

آئون ان لاءِ نہ لکي رهي آهيان تہ تون هن وٽ منهنجو نقط نگاهہ 
پيشس ڪر.۔ يا منهنجي درد دور ڪرڻ پر مددگار ٿي. ان جي ضرورت نہ آهي. ‏ . 
جو درد خدا مون کي ڏٺو آهي ان تي راضي آهيان۔ ان راه پر جيڪي بہ ڏگ . 
ڏاکڙا موڻ تي ايندا تن کي خوشيءَ سان برداشت ڪندييس. 

آون تنهنجي اچڻ جو انتظار ان لاءِ ڪري رهي آهيان جو منهنجي درد 
جو بار ايڏو وڏو ٿي ويو آهي جو برداشت ڪرڻ کان مٿي آهي. ممڪن آهي. 
تنهنجي همدرد صحبت ۾ر ان کي ورهائي ونڊي سگهان. تنهنجي همد ردي. 
تنهنجي فراخدلي. تنهنجي انسانيت. اميد اٿر ت منهنجو سهارو بنجي 
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آئون ان غرور ۾ يس تہ هو مون کي پيار ڪري تو. جڏهن بہ مون ِ 
سان هو سخت رويي سان هلندو هو تہ سمجهندي هيس تہ هو اها منهنجي 
چڱائي لاءِ ڪري ٿو. پر هاڻ حقيقڻن کلڻ بعد سمجهع لڳي آهيان ت اهو 
صحيح نہ آهي۔  .‏ ز ڪري وڌو آهي ء طاقت 

هاڻ سمجهان ٿي تہ مون زند گي صرف ٻين جي راحت لاءِ گذاري ٿي. 

پيارا ڀاءُ ۔ سون کي ڪابہ روشني نظر نٿي اچي نہ ڪا خوشي رهي 
اٿر. خود هن جي ڏسڻ کانپوءِ بہ خوشي محسوس نٿي ڪريان. ڇاڪاڻ تہ 
آئون سمجهان ثي تہ هي متهتجو نہ آهي. ۽ ان ڪري مون کي ڪوب حق تہ 
آهي تہ هن جي نزديڪ رهان. ان ڪري ڪوشش ڪريان پيئي تہ پنهنجا 
احساس لڪل رکان. جيڪڏهن هو منهنجو نہ آهي تہ هن دنيا پر ٻيو منهنجو 
ڪوب نہ آهي. هاڻ آئون ڇور چور ٿي پيئي آهيان. باوجود ان جي رات ڏينهن 
۾ر ان کي وساري نٿي سگهان. هن جو پيار اندر پر ونهي ويو آهي. ايتري قدر 
جو جنهن زمين تان هي گذري ٿو ان کي بہ پوڄان ٿي. 

آئون هن جي اکين ڏي نگاهہ نٿٹي ڪري سگهاڻ ڇاڪاڻ ت آئون کيس 
پنهنجي بربادي. درد ع نااميديءَ جو احساس ڏيارڻ نٿي گهران. 

ازانسواءِ آٿون ذرا بہ ان جي همدردي جاڻاٿڻ نٿي گهران. نہ وري 
منجهس اهو اح اس جاڳائڻ گهران ٿي تہ منهنجي هن ساري ماجرا جو 
ڪارڻ هو ٿي آهي. مون کي درد هن ن, ڏنو آهي. اها منهنجي قسمت آهي. 
.امو کي دنيا ۾ر آڻي بهھشت جي خوشين سان مانوس ڪرايو. هاڻه مون 
کي دوزخ جي طرف جو سير ڪراٿي ٿو. 

شڪر خدا جو ڀٽو پوىُ لڳو اٿر تہ هن جي محيت عارضي نشو هو. 
دا مي تو يت مجيبا هي 

هاڻ آئون خاموشيءَ پر ويهي جيڪي گذريو آهي. هن جيڪي مون لاء 
چيو هو ءَ جيڪا محبت ڏيکاري هئي ان تي غور ڪري تصوير جا ٻئي رح 
معلوم ڪرڻ گهران ٿي. خدا ڀناهہ ۾ر رکيس. آئون ڪک پڻ وانگر ٻرڻ بعد 
سڀ ڪجه وڃاڻي ويٺي آهيان. باوجود ان جي آئون هن دنيا ء ٻي دتيا ۾ هن 
لاء دعا گهرندي رهنديس. (جنهن مون کي محبت جهڙي لازوال شي سان 
واقفيت ڪراڻي). 


ِن" 
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مٿين خبر مون کي +؟-,ڄون تي پيئي جا ني سال اڳ ساڳي تاريڂ 
اسان جي نزديڪ ٿيڻ جي هئي. مون کي ڪهڙي خبر تہ ساڳي ڏينهن نن 
سالن کائپوء ساڳي ٽڪري هيئان آئون پيئي وٿ تا ڳو اها :هار يدا س: 

پيارا ڀاءُ ۔ منهنجي ڪري تون غمگين نہ ٿج. خدا هي سڀ اسان کي 
پاڻ ڎڏي نزديڪ ڪرڻ لاءِ ڏيکاري ٿو. جي خدا نزديڪ ٿيو تہ پوءِ ٻي 
ڪهڙي پرواھہ رهندي. ُ‫ 

پيارا ڀاءٌ ۔ مون تي گهڻو گذريو آهي ٻر هي آخري وار هو. 

پيارا ڀيا؛ ‏ تون غور ڪر تہ اها ڳالهہ ڪيٽري قدر سون لاءِ 
افسوستاڪ آهي جو هن جي ڏسڻ ۽ خيال کانسواءِ هڪ ڀل بہ سهي نہ ٿي 
سگهان. جو باوجود جيڪي ٿي گذريو آهي هڪ سيڪنڊ لاءِ ب هن کي دل 
کان ٻاهر ڪڍي نٿي سگهان۔ 

بيازا ڀاءِ وڙ کي يئين آهن نزائزن اڪيلو الو آهين جو منهنجي قبز 
تي ايغدين پر بهتر ٿيندو جيڪڏهن بعضي ان کي بہ منهنجي قبر تي آٿين. 

اها پرواھہ نہ آهي جو هو مون سان محبت نٿو ڪري پر هن جو 
منهنجي قبر مٿان هٿ ڦيرڻخ مون کي سڪون جي ننڊ ڏيندو۔ 

پيارا ڀا: ۔ منهنجي ٻارن جي سنڀال ڪج. هن جي سنڀال ڪج. منهنجي 
والده کي ڪڏهن ڪڏهن ملندو ڪج. اها ٿو کي پنهنجي پٽ وانگر ڀيار 
ڪندي جڏهن کيس خبر پوندي تہ سندس ڌي تو کي ڀاءُ وانگر ڀائيندي هئي۔ 

, خدا حافظ. 

هو ڀلي مون لاءِ حقارت آميز طريقا استعمال ڪري. پر هاڻ سڀ اتم 
. هي ڪجه ب ن رهيو آهي. . سڀ ڳالهہ مرده تاريڪ ۽ اڪيلي 
رهجي ويگي آهي.. صرف هڪ ڳالهہ رهي آهي تہ آئون کيس پيار ڪريان ٿي. 
پوڄان ٿي. هو منهنجي لاء پاڪ ۾ روحاني آهي. : 

هو منهنجي گهر نن ايندو۔ ماني نہ کاڻيندو. هو سمجهي ٿو تہ ان طرح 
ان من کي کي سگهن ٿو. ماڻهو ڀلي کيس مون کان پري رکن ٻر هو 
منهتجو معبود آهي. . 

جيڪڏهن هو منهنجي گهر نٺو اچي تہ اهو ڏوه گهر جو آهي. نہ هن 
جو. معبود عابد جي گهر اڻ لاءِ نٿو اڃي تہ متان ان ڪري هن جي گهننائي 
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ٿئي ء هو نجس جاء تي اڇچڻ ڪري پليت ٿي پوي. جيتوگيڪ معبود پليت ٿي 

خدا مهربان آهي. انهن تي. جن کي پسند ڪري ٿو. شايد مون ڪو 
ڏوه ڪيو آهي جو سندس عام خواص واري مهر بہ مون تي نہ ٿي پوي. 

تون نَہ ايندين تہ مري ويندس. پر تڪليف نب وٺ٫‏ آٿون ان جي لاثق 
نہ آهيان. اها هندو ڇوڪري سندس لاءِ مون وانگر ڀل سهارو ٿئي. اميد تہ 
هو سندس چڪ جلد ٿي محوس ڪندو. جڏهن آئون هن جهان ۾ر نہ 
هونديس. يچ ً 

ليڪن بعد از وقت پڇتاءَ ڪتب نہ ايندس. 

خدا مون کي معاف ڪري جيڪڏهن آٿون هن کي پوري طرح سمجهي 
نہ سگهي هجان. ۽ غلط نموڻي مٿس بهتان رکان ٿي. 

آئون هاڻ خط بند ڪريان ٿي جو ڊاڪٽر چوي ٿو تہ دانهن نہ ڪر. 
آخر ڪيترو وقت اهڙي حالت ۾ر جٽتا ڪري سگهنديس. 

آئون هن لاءِ ۽ تو لاءِ دعا گهران ٿي۔ 

تنهنجي دلشڪستہ, ڀيڻ (م؟ 

نوٽ؛ جيڪڏهن تو کي آخري ڏينهن ۾ر ڏسي مرنديس تہ منهنجي روح کي 

راحت ملندي.۔ منهنجي هڪ ڀيڻ ملائڪ آهي اها تنهنجي ڀيغ ٿي > 

رهندي. سون تي ڇابہ گذري تہ مون لاءِ آرمان نہ ڪج. جو ان ۾ر بہ 

چڱائي هوندي. جيڪڏهن اچين تہ تار ڪج. مون کي تنهنجي ضرورت 

آهي۔ تنهن جي ڏسڻ تاٿين زنده رهندس. آئون دلشڪست, ٿي چڪي 

آهيان. تون ڌڍ ڏڻي سگهين ٿو ۾ همدردي ڪري سگهين ٿو. 

تو کي مل بعد پتو پکجي سگهندو ت,ہ زند گيءَ جو ڪو سهارو رهيو آهي 

يا نہ. هي خط سانڊي رکج جڏهن گذاري وڃان تہ هن کي ڏيکارج تہ 

ڪو ماڻهو سندس غم ۾ر گذاري ويو آهي۔ 

)مم( 

هن خط پهچڻ بعد ڪراچيءَ ۾ وڃي کيس سهارو ڏٿي غمن جو 
داٿيوار ٿي مٿانس بار جهڪو ڪرڻ جي ڪوشش ڪيير. 

اتان نيو يڪ دز ٴډل آهن تيم ڪاه ڪپذا بہ ڏک ڌاکڙا 


_ 
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”جا هن تي هئي. 


اچو سورن واريون. ڪرريون سورن جي پچڄار. 
ڪن گهشا ڪن ٿورا. ڪانهي سورڻ ڌار. 
ڏنا جي ڌاتار. سي مون جهولي پاگي جهليا۔ 
ان حالت کان متاثر ٿي مون پنهنجي حالت هيئين طرح قلم بند ڪئي: 
فراق جون گهڙيون 
دوست. جڏهن تو مون کان متهڻ موڙيو تڏهن کان وئي منهنجي اکين 
تي اونده ڄا پردا چڙهي ويا آهن. ويهان تہ ويهي نٿو سگهان. هلان تہ اونده 
انڌوڪار ۾ ڪرڻ. ٻڏڻ ۾ ڌڪ کاكڻ جو امڪان آهي. منهنجي حالت هڪ 
آهي. سڄو ڏينهن دنيا جا ڌنڌا ڪريان هلان. ڇلان پر هٿ ڪار پر دل يار 
ڏي. اآڱيان ڏينهن ياد ڪريو اڇيو اڌمان جاڳڱن. ڀانيان تہ ساڱيا ڏينهن 


موتايان ۾ پڙهيل سبق ازسر نو تازه ڪريان پر شر ۾ غيرت ان کان باز َ 


رکيو اچي۔ بيشڪ تنهنجي غلاميءَ جا ڏينهن مسرت بخش هئا. ان وقت آڱون 
هوس ٿي ڪوتہ رڳو ٿون هئين. .جه تو پنهنجي حور ۾ وصمال 
ڪرايو تڏهن تہ واقمي جنت الفردوس ۾ر ٿي پاڻ کي ڀانيم. پر تنهنجي 
سخاوت بيٺي ڪانہ. وٿين وڌيڪ مهربانيون ڪندو. هاڻ تو مون کي بالش 
سمجهي آزادي ڏني آهي. ڊڪ ڍوڙ کان ڇڏاٿي آزاد ڪرڻ گهرين ٿو. تون بي 
پرواهہ ۽ بي نياز آهين. تون چاهين تہ مون ڀر بہ اهي صفتون پيدا ٿين۔ پر اي 
دوست تو کي خبر آهي تہ هن وقت تاٿين تنهتجو وصال منهنجي قوت هو. 
ديدار زند کي بخش هو. سو اٿين اوچتو آزاد ڪرڻ تي سمجهين ٿو تہ تتيجو 
ڇا نڪريو هوندو. 

ٻڌ تہ ٻڌايانءِ۔ آئون ماهي بي آب. مل بنجي پيو آهيان. ظاهر جي 
ڊڪ ڊوڙ ۾ غلاميءَ کان ڇڏايئي سو سچ آهي پر اندر جي آنڌ مانڌ ڪيكن 
لهي. اندر کورو کامي رهيو آهي. جنهن بي آرامي پيدا ڪري ڇڏي آهي. اڳڱي 
ڍڪ ډوڑ ۾ وندريو ويو هوس. . جي طرف ڌيان ڪون, هو هاڻ ڪهڙي 
وندر ڪَريان. تنهنجو فراق وندر آهي. پر باه. سان کيڏڻ سولو ڪر نہ آهي. 
هاڻ تون ڇڦين ٿو تہ آزاد ٿو ڪرير. پر خير ات ٹئي ث. اها آزادي بي ڪاري مغل 
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بت 


آهي“اڳيي وصال ق وت هوم جا فاق .ڪڍي ڇڏي آهي. شايد تنهنجو مقصد 
آهي تہ آٿون بہ تو وانگر بي پزواهہ ء بي نياز ٿيان. ٻر تون نور آهين آٿون 
خاڪ آهيان. 
سڀت اک را باغالر يقن 
انهي مشڪل منهنجي حالت نازڪ ڪري ڇڏي آهي. منهنجي خيال جي 
ڪصختي ٳڇ ڪلهہ بي پايان جي وج ِ ڪر باد مخالف ۾ رات اونداهيءَ ۾ گهيريلن 
آهي. ناگؤ اميد کيس هٿان تو ڇڏي پر نااميديءَ جون لهرون وڃن مٿس 
غالب ڀونديون. 
هاڻ رهٻر راه ۾ رسج. منهنجو حال ڪوت, اٿئي. څيال ڪريو ڪريو 
ننڊ اچيو وڃي. ان پر ڪنهن وقت تو کي ملان ۽ ملاقات ڪريان ٿو پر تون بہ 
ڪو عجيب ٻه روپي آهين. ڪڏهن اڀرين سنهڙو ڪڏهن اڀرين رگج. ڪڏهن 
اڇو ڪڏهن ڪارو. ڪڏهن خوش ڪڏهن رنج. ڪڏهن ظاهر ڪڏهن غاٿئب. 
منهنجي سمجهم پر اهڙي تميز ڪٿي جو هر حال پر تو کي سڃاڻي سگهان. اهي 
روپ بہ جيڪڏهن هڪ عالم پر رهي ڪرين ت,ہ چڱو پر جڏهن سمجهين ٿو 
تہ ناسوت جي سڀني روپن ۾ر سڃاڻجي پوندين تٻي ڏيو وڃيو ملڪوت ۾ 
پهچين ۾ آئون پيو ناست ۾ر رلان. جڏفن ناأميديءَ جي درياهہ پر ٻڏڻ کي. 
ويجهو ٿيان ٿو تہ تنهنجي اميد جو ناكؤ اڇيو تاري. پري کان ملڪوت پر 
ديدار ڪرائي: پوءِ ڀائيان تہ مون وٽ سدائين هوندين پر وريو گمر ٿبو وڃين. 
آيل سٻنو رڌ. سپني ڪا مر وسهي. 
سٿي هگڙا گڏ. جان جاڳاڻ تہ ناهم پرين. 
:1 (شاه ڪريمر) 
وري وڃيو عالم خيال ۾ر لڪين. اهو ملڪ دل جو موڪرو آه ي جنهڻ 
جو عرش ۾ زمين ٻكي آسڻ آهن. تنهنجي سوز جي پکن سان ڀائيان تہ اڏامي 
دنيا جي سڀتي ڪنڊن پر تو کي ڳولي لهان تہ عبين جا بار ٿڪٿائي ڪيرايو 
جبل ڇا سان ٽاڪيان. ڪوڌر تہ ڪاتي. 
هڪ فوج فراق جي. ٻي پيرين پيادي. 
جيڪو جبل لنگهيان. سو آهي هيبت جو هاڻي. 
حق قيلبن هادي. ناحق.گهوري ناهیان. 
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 ....‏ اي يو .سا ٿيو آهي. دزوازي جو کڙڪو., 
موٽر جؤ هارن. “ٽرامر جو آواز. ماگهن جو ڳالهائڻ. پير جو کڙڪو سڀ مون 
تي کلي رهيا آهن. ” پيريءَ پر پيكي اکيون تو ڏي کڻان.” جڏهن مين آوازن 
مان ڪو آواز ٻِڌان ٿو تہ ڀانيان ٿو ت.ہ تون آٿين. پر: 

اچي عزراٿيل. سٿتي جاڄکاٿي سسسكکي. 
ٹي ڊوڙائي دليل. تہ پنهون ماڻهو مو ڪليو. 
آيترن اوسيگڙن ۾ الڪن بعد ہ نٿو اچين يا نياپو نٿو اڇي تہ: 
ايک هوک سي دل سم اڻهتي ه اور درد جگر موؾ هوتا هم , 
هم چپكح چپك روت هيت جب سارا عالم سوتا هم . 
٣٣_0_۾م‏ 


اهو مجاز جو ابتّدائي دور يا صخيرپڻ هو. جنهن مان خدمت. وصال 
جي خوشيءَ ۽ فراق جي غم ڇا تجربا پرايمر. 
وصال جي خوشي زندگيءَ ۾ سرور ۾ لگن پيدا ڪئي. لطف آميز ۾ 
خوش ڪن يادگيرين جو انبار ڪئو ڪيو. جنهن حياتيءَ پر يڪدلي ۽ مقصد 
پیدا ڪيا. فراق جي غمر مان سوز. تانگهہ ۽ اولي العزمي پيدا ٿيا. جن 
. ف يو خوش بي خوفي ۾ يبن ڪامل 
بيدا ڪيو. ڃَ 
اد فرمانبرداريءَ جي عادت ۾ 
بي طمي پيدا ڪيا. عشق مجازيءَ جي انهي مرحلي تي مون کي ڪيتريون 
٣‏ ڳالهيون معلوم ٿيون جن جي اڳي ڄاڻ نہ هي مثلاً, سوز ۾ گداز 
ن ۾ر اها ڪيفيت ڀيدا ڪئي جنهن جي ترجماني حافظ شيراڙيءَ جا هيٺيان “ 
ضوع ٿي ڪري سگهن ٿه 
شب از مطرب كہ دل خوش ياروي را 
شنيدم نالءِ جڄان سوزن را, 
چتان در.جاڻ من سوزش اثر گرد, ُ 
گہ بي رقت نہ ديدم هيڇ شي را. 
معنيٰ: ”رات آواز جي سردار کاڻن خدا شل ان جي دل خوش رکي. نڙ جي درد 
پيدا ڪندڙ دانهن ٻڌ . انهيءَ دانهن منهنجي زند کي ير اهڙو اثر پيدا 
ڪيو جو دنيا مه ڪنهن بہ شيءَ کي سوز کان خالي نہ ڏٺم.” 
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خوشيء اها حالت پيدا ڪڻي هئي جو بهشت پر سس ملي سگهي. ان 
جي ترجمائي بہ لسان الغيت حافظ سَيرازيءَ جي حوالي ٿو ڇڏيان ۔ 
مستي بچشبر شاهد دلبند ما خوش آسمت, 
زافرو سسپر ده اندڊہ مستي زمائمر ما. 
معنيٰ: ”مستي منهنجي محبوب جي نظر ۾ر پسنديده آهي. ان ڪري منهنجي 
زند گيءَ کي مسٽيءَ جي حوالي ڪري ڇڏيو اٿس.” 
عشق_مجازيءَ جي هن مرحلي تي سياسي زند گيءَ ۽ز پيدا ٿيل طمع جا 
سڀ وسيلا سڙي پس ٿي ويا. قربانيءَ جو مادو ۽ ڀراڀڪاريءَ جو جذبو پيدا 
عشق مجازي مون پر اها ها ڪئي جو فرهاد 
وانگر جبل ڏارڻ جي تمنا پيدا ٿي. 
. شق صزاجي من کي اهو نشو ميسر ڪري ڏو جو بقول حافظ 
شيرازي؛ 
مست مي بيدار گردن نير شب. 
مست ساقي روز محشر بامداہہ۔ 
معنيٰ: ” دنياوي شراب جو نسو اڌ رات کان پوء لهي وڃي ٿو پر ساقي: ازل 
جو پياريل نشو روز محشر تاٿين قائم رهڻ وارو آهي.” 
عشق مجازي مون کي يڪدلي ‏ يڪجهتيءَ جي تعمت سان مالامال 
ڪيو. ان ڪري ڪثرت کان پاسي ٿي وحدت طرف رجوع ٿيس. 
حد بت . اِلعشق تاراً يحرق ماسوي محبوب 
يعني: ” عشق اها باهہ آهي جا محبوب کانسواءِ ٻِي هر خيال کي ساڙي ڇڏي 
- سي" 
عشق مجازيءَ مان مون کي صاف گوئي ء مستقل سزاجيءَ سان 
زند گيء جي هر مسئلي ۾ر كمر ڪرڻَ جي عادت پيدا ٽي ء نقصان جي 
نتيجي جو خوف ع خطرو گهنجي ويو۔ 
مطلب تہ بقول شاعر: 
عشق سيکارِيون نيون نيون ڳالهيون سلڻ نہ جهڙيون _ 
ون اندر اجار لاء روزا رکڻ. ذڪر ڪرڻ. برميزكاري. تقوي. 


دبياو ٣‏ ۽ <حاستان صمدبت 156 


َ‫ نمازون وظيفن وغيره جا سڀ طريقا آزمايا هئا بر ڪجه ن ديو. عشق جي 
هڪ ڌڪ لهار جي ڌڪ وانگر سارا معاملا درست ڪري جذيا. 
عشق کي آيک جست نم بہ كرديا قصا قام, 
جس زميت و آسمان كو بيکران سمجها تها من . 

عبادت. علم ۾ عمل جي زند گي بہ پنهنجو مٽ باڻ هيون پر اهي سڀِ 
عشق کانسواءِ بي معنيٰ ۾ بي مطلب رهجي وڃن ها. عشق ان کي بامعنيٰ ُ 
بامقصد بنايو۔ 

عبادت جيڪڏهن سڪون ۽ دل جمعي پيدا ڪرڻ پر مدد ڪئي ۾ علم 
كري ۽ کوئي جي تميز پيدا ڪراگي ۾ عمل زند گي پر تحرڪ پيدا ڪيو. 
ليڪن عشق مجازي انهيءَ ۾ر هم آهتگي. يڪجهتي پيدا ڪري منزل مقصد 
طرف هلل جي جرئت پيدا ڪئي. 

عشق مزاجي مون جهڙي ڪمزور ۾ سياسي صحرا جي ٿڪل ماڻهوءَ 
کي نوشدارو پياريو. ان اها غيبي طاقت پيدا ڪئي جنهن سالن جي مسافت 
کي منٽن ۾ ڪرايو ٿي. 

.ڪان جا سنڌا سيڙها منجي ويا. فراق جون 
راتيون هزار ورهيئ جي برابر هيون تہ وصال جي رات ۱٣‏ ڪلاڪن مان 

عبادت مون کي خودي بخشي ۽ عشق بي خودي عطا ڪئي. 

علم مون کي شڪ ۽ شبهن جي دنيا سان واقف ڪيو. 

عشق انهن کي بدلائي يقين محڪر سان رڱي ڇڏيو. 

عمل مون پر تگ ودو پيدا ڪئي. عشف انهي بيجا ڪارڪردگيءَ کي 
سڌي راه ء رستو ڏيکاريو. مطلب تہ: 

عشق مون کي عارضي شين جي محبت کان ٻاهر ڪڍي دائميت ڏي هلايو. 

عشق منهنجي ٽامي کي سون ڪبو. 

عشق صون کي اگهاڙپ مان ڇڪڻ » ڍڪيل کي اگهاڙو ٿيَ جي راز 
کان واقف ڪيو 

عسق بيڪار دنياوي لاڳاپن کان مسنسني ڪري حقيقي لاڳابي سان 
واقف ڪرايو. 
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عسق اها تمنا ذياري جنهن ڪري وزارت. عزت. اقتدار َء مال ملڪيت 
جا قندا سون تان لهي ويا. اها سقٴجي نعمت هئي جنهن بقول حافظ 
شيرازي؛ 
چو بي خود گنت حافظ کي مشمارد. بيک جو مملكت کائوس کي را. 
معنيٰ: ” جڏهن حافظ بي خود ٿئي ٿو. ڪيڪائوس جي شهنشاهيء کي جو 
برابر بہ نئو سَمجهي” جي حالت تي آندو. 
اها عسُّق جي ڌات هئي جنهن مون کي اسلام جي صحيح معنيٰ کان 
واقف ڪيو. 
”عشق سارو اسلامر مذهب محيت عين ميارڪ” 
عشق مون کي حب الوطنيءَ جي ترقي يافتہ مقام سان روشناس 
ڪرايو. 
عشق اهي ڳالهيون سيکاريون جي نہ ذڪر. نہ علم ۽ نہ فڪر 
سيکاريون هيون. 
محبت اتفاقا آئي پر گهر ڪري ويئي. انهن مختلف شين جا قدر ۽ 
قيمتون بدلي ڇڏيا. ان رنديءَ جي راز کان واقف ڪبو۔ 
عشق مون کي احد ۾ احمد جي وچ واري ” مر” جو مطلب سمجهايو. 
عشق مون کي علي عليه جي دروازي جي واقفيت ڪرائي۔ 
عشق مون کي عيسيٰ عليه جي صليبي عروج جي منزل کان مثعارف 


عشق مون کي شهادت حسين جي راز کان واقف ڪيو. 

عشق موڻ کي منصور جي مام مان آگاھ. ڪيو. 

عشق مون کي شمس تبريز جي در جي ساڃاھ بخشي. 

عشق مون کي خواج, عطار واري سر حقيقت جي خبر ڏني. 

عشق مون کي ڪرشن جي مرليءَ جو آواز ڪنن تاٿين پهچايو. 

عشق مون کي سرمد جي شهادت ۾ راسگوٿيءَ جي معنيٰ کاڻن آگاه 


عشق مون کي شري رام جي بنئواس اختيار ڪرڻ جي راز کان واقف 
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 .‏ يع جي گهاڻي هر بيزجڻ ڪريٰ سُنڌ جي 
دشمنن جي پاڙن پٽجڻ جو ڀتو ڏياريو. 

عندن ون ٿن شاف #باډڂ اج ڪلت خخق خايار جن زاه.ور سر اد] 
ڪرڻ ۽ بارگران لاهڻ کان واقف ڪرايو. 

عشق منهنجي سياست جو دائرو وسيع ڪري سنڌ جي رهاڪن لاءِ بنا 
فرق مذهب ۽ ملت جي محبت پيدا ڪراٿي. . 


عشق مون کي راتيون جاڳارايون. اکين آب وهارايو ۾ ساري جهان ڇو 


درد عطا ڪيو. 7 
عشق مون کي سنڌ جي پنجن هزارن ورهين جي شاندار ماضيءَ سان 
روشناس ڪرايو. 


عشق مون کي عبادت پر تسڪين ڏياري۔ 

عشق مون کي عمل ۾ر بي راه رويءَ کان هتاي دڳ ساڻ لايو. 

عشق مون کي بت پرستيءَ ۾ر راحت بخشي. 

عشق مون کان بت شڪتيءَ جا ڪم ڪرايا. 

عشق مون کي مذهبي سنڌن سيڙهن کان مٿي چاڙهي ڪشرت ۾ر 
وحدت جي پرک ڏياري. 3 

عشق مون مان بي ايمائي ڪڍي ايمان کي تازو ڪيو. 

.ني هي رود 

عشق مون کي سکن هوندي ڏکن کي ٻُولي لهڻ لاءِ آماده ڪيو 

عشق مون کي شاهہ لطيف جي ڪلام جي معنيٰ ۾ مفهو مر جي ساڃاھہ 
ڏني. 

عشق مون کي سچل جي مستيءَ جي ماسر ۾ منصوري نعري جي ڳُجهہ 
کان واقف ڪبو. 

عشق مون کي مشنوي مولانا رومر. حافظ شيرازي. حضرت جاميءَ جي 

.سا ڪج ڪي -. 
عشق موڻ کي غلاميءَ ۾ر لطف رسايو. 
عشق مون ۾ آزاديءَ لاءِ تڙپ پيدا ڪئي. 
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عشق مون کي اها واقفيت عطا ڪكي ت, عشق هر ڪنهن جي نجري ۾ 
ڪونہ ٿو اچي. صرف خوش نصببن کي ان مان نجرو ملي ٿو. 
”مومل ماري مير اُهيڙين کي آڪري.“ (ساہ) 


نگاه عشق دل زنده کي تلاش مت هم ٫‏ 
شكکار مرده مراوار شاهباز نه . 
(اقيال) 
شاد باد اي عشق خوش سوداٿي ما. 
ارايپ مام علجيهساتي َا 
اي تنو افلاطون دا 
(رومي؟ 
معنيٰ: خوش رهہ اي عشق منهنجي درد جا دارو. تون منهنجي هر 
مرض جو علاج آهين. تون منهنجي عزت ۾ برتريءَ جو نوشدار آهين. تون 
منهنجو افلاطون ۽ جالينوس آهين؛ 
2 
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فصل ٽيوڻِ 


مخجاز هو سن بلوع 


چتان جي نہ چرن. الا ان مر وسران. 
مون من آهي تن. مڙهيو منجهاران هنئين. 
اڱين فصل پر مجاز جي ابتدائي دؤر جنهن کي معصوميت جي نالي سان 
تشبيهہ ڏڎني هي جا تجربا بيان ڪيا اثفر. ان پر بنا سمجهہ ۾ سوچ جي 
معصومانہ انداز پر ڊڪ ڊوڙ پي ڪير. منزل مقصود جو پتو ڪون هو. 
گس ندانست ك منزل گهھ معشوق کجاسٿ. 
اين قدر هست ک. بانگ جرس مي آيد. 


معنيٰ: ” ڪنهن کي عشق جي انتها جي خبر نہ هئي. صرف ايترو هو جو هڪ 

آواز جي پويان پي هليس.” 

انهي عرصي ۾ر جا خدمت ۾ عبادت ڪبير ٿي تم بم خلوص دل ساڻ بنا 
مقصد جي معشوق حقيقيءَ جي رضامندي خاطر. ان ۾ آدہِ جي بهشتي دنيا 
وانگر اولو ۾ اوسيئڙو ڪون, هو. مراد ۽ مقصد ڪون هو. عبادت يا خدمت 
ان حاصل. ڪيل سرور منهنجي لاءِ ڪافي انعا هو. 

انهي زماني ۾ر جيڪا علمر حاصل ڪرڻ لاءِ ڪوشش ٿي ڪيمر. ڪتاب 
دماغي فرحٽ لاءِ هيون. 

انهي دؤر اندر عملي دنيا ۾ جيڪي ڪر سرانجام ٿي ڪير سي ٻارن 
وانگر دل وندرائڻ جهڙا هئا. مختلف ملڪي مسئلن ۾ر رات ڏينهن مشفول 


]18 تيار دل ۽ <استان محبت 


ره ۾ دل جي ورونهن ۽ وقت جي وندر برابر هئا. 

عشق جي ابتداٿي دؤر جي حالت بہ ساڳي هئي۔ 

”نئون نينهن لڳوس. ڳري ۽ ڳالهيون ڪري.” 

جي حالت پر وصال جا مزا ۾ فراق جي سبقن پڙهڻ ۾ر پيو وقٽت گذرندو هو 
مقصد ۽ مرا!د ڪون هئا رات ڏينهن هڪ قسم جي بي خوديءَ ۾ سرشار پي 
رهيس. ٰ 

هن ڊكي دور ۾ر حالتون بدڂڻ لڳيون. آدم جي عقل جي داڻي چکڻ 
بعد دل جي دنيا ۾ر شڪ ۽ شبها پيدا ٿيخ لڳا. لالٰون ۾ سَڌون اڀري آيون۔ 
دلي سڪون ۾ جميعت بدڃڂڻ لڳي۔ 

اڪ چا ان ات 
لڳو. هيئين قسمر جي سوالن جي حل لاءِ فڪر ڪرڻ لڳس: 

اڳي عبادت ۾ر جا دچجمعي ۾ سرور حاصل ٿيندو هو ان ۾ هيٽيوڻ 
ڳالهيون حاٿل ٿيون. 

(۱) ڪنهن جي عبادت ڪٿي وڃي؟ 

(؟) ڇو ڪئي وڃي؟ 

)٣(‏ عبادت جو مقصد ۽ مراد ڪهڙڙا هكا؟ 

اهي مسئلا عيادت بنسبت هئا. علم بابت بہ ساڳڱي قسمر جا سوال 
پيدا ٿيا تم 

(۱) ڪهڙو علم حاصل ڪيو وڃي؟ 

(؟) ان جا مقصد ۽ مراد ڇا هجن؟ 

7(٣)ان‏ مان ڪهڙا قائدا تڪرندا؟ 
ساڻيو مونجهارو عملي ڪمن ڪرڻ وقت پيدآٿيو: 

(۱) ڪهڙو عمل چڱو هو ۾ ڪهڙو مدو هو؟ 

(؟) انهن عملن مان نفعا ۽ نقصان ڪهڙا نڪرڻا هئا؟ 
عشق جي عالمر ۾ر بہ سوال پيدا ٿيا تم: َ‫ 

(۱) محبت ڇا آهي؟ 

(؟) محبت جا مقصد ۽ مراد ڪهڙا هئا؟ 

)٣(‏ انهي مان ڪهڙا فائدا يا نتيجا نٽڪرڻا هئا؟ 
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اهي ۽ ٻيا اهڙا سوال هئا جن مون کي هن نئين مجازي دؤر ۾ر ستاگڻ 
شروع ڪيو. هي سارو فصل انهن جي ڇنڊڇاڻ ۾ انهي ڏس پر حاصل ڪيل 
تجربن جي ڎذڪر تي صرف ڪندس. ان ۾ر چئتي مسكلن جهڙوڪ: مذهبي 
عبادت, علم, عمل ۾ عشق مان حاصل ڪيل معلومات پيشس ڪندس. 
عبادت ڪنضن هي, ڇو ۽ ڪفڙي مفصد |ِء: 

جڏهن اواگلي دؤر پر عبادت ڪندو هوس تت اهو ويساھ ويٺل هو تہ 
جنهن مون کي ۾ ڪائنات کي پيدا ڪيو آهي اهو خدا سائين هو. اهو اساڻ 
جو هر ڪارنامون ڏسي رهيو هو. هو عبادت مان خوش ٿي ٿيو ڪ سِندس 
وسارڻ مان ناراض ٿيو وڃي. انهي ويساھہ ڪري عبادت مان سرور حاصل 
ٿيندو هو. نماز پڙهي منت ۾ ماجزيءَ سان ٻاڏائي سندس رضامندي حاصل 
ڪرڻ لاءِ ڪوشش ڪندو هوس۔ مٿو زمين تي رکي آهہ و زاري ڪري روگندو 
هوس. 

عارفانہ راڳ ٻڌندي موج ۾ر اڇچي ويتدو هوس. پر جڏهن کان هن نگين 
دؤر ۾ مذڪوره بالا سوال دل ۾ر پيدا ٿيا تت حالت بدڃڂغ شروع ٿي. 

پهريون سوال انهي سلسلي پر اهو پيدا ٿيو تہ هن ڪاٿگناٹ ۽ منهنجو 
پیدا ڪندڙ. رزق ڏيندڙ ۾ فنا ڪٽرڻ واري جي شسڪل ڪهڙي هئي ۾ ڪهڙي 
جاءِ يا مڪان تي ويٽل هو. 2 

اول پر تہ اهو ٻڌايل هو تم اهو ماڻهوءَ جي شڪل جو ستين آسمان کان 
مي ڪرسيءَ تي ويٺل هو ۔ باڻيل مان 

خلق الله الا آدعر عليٰ صورته 

جو حوالو ڏنائون تٿي جي لفظ توريت جي ڪتاب پيداگش جا اواٿلي لفظ هكا. 
گني هلي جو علر ذريعي معلور ٿيو تہ ست آسمان ها ٿي ڪوت. ٹڪو انهڻ 
جي مٿان ڪرسيءَ تي ويٺل ماڻهوءَ جي شڪل ڃو خدا ويٽل هو تہ ان جي 
عيوض خدا جو ٻيو تصور پيش ڪيو ويو تہ ‏ هو هر هنڌ حاضر فاظر هو. بي 
شڪل. بي مثال. مڪان ۽ زمان کان بعيد هو. ان جو پتو پوڻ انساني وهم و 
مان عقل کان بالاتر هو۔ 

انهيءَ دليل منهنجي اوائلي ياقين ۾ ويساهہ واري حالت تبديل ڪري 
ڇڏي ۾ ان جي جاءِ ٻئي ڪنهن خيال نہ پِري۔ 

خدا جي مجازي تصور جو منهتجي سمجه پر اچڻ تي ويساه ويٺل هو. 
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لڀڪن نئون پيش ڪيل تصور منهتجي سمجه کان مٿي هو. جو خدا فهمر ۾ 
گمان پر سماٿئجڻ کان مٿي هو. هر جا حاضر ناظر هو۔ ساه جي رکن کان 
بہ نزڌيڪ هو. ان جي عبادت ساڳي صدق دل ۾ يڻين سان ڪرڻ مشڪل 
نظر آئي. نتيجو اهو نڪتو ت ابتدائي يقين ٽٽي ويو. ان جي جاءِ ڪنهن نکين 
ويساه نہ ڀري تنهن ڪري عبادت رسمي ٿي ويئي. ان مان پيدا ٿيندڙ 
ابتدائي سرور گهٽجي ويو ۔ أڳڱي عبادت لاءِ هيئيان مقصد ڏسيا ويا هئا: 

(۱) آڂر ۾ر بهشت ملندو ۾ دوزخ کان نجات ملندي. 

(؟) خدا راضي ٿي مالامال ڪري ڇڏيندو. 

)٣(‏ اندر اجري اسزار الاهي معلومر ٿيندا. 

)٣(‏ گناه معاف ٿي ثواب ملندا. 

هاڻ آخرت ۾ بهشت ملغ ۾ دوزخ کان نجات حاصل ٿيخ وارو تڂيل 
مستقيل سان واسطو رکڻ ڪري سمجه ۾ر نہ پي آيو. خدا جي رضامندي ۾ 
ناراضگيءَ جي معنيٰ اها ٿي نڪري تہ خدا انساني صفتن سان موصوف هو پر 
جنهن صورت پر اهو خدائي تصور ٿٽي چڪو هو. ان ڪري اها ڳالھہ ئي بي 
معنيٰ ٿيٰ لڳي. 

اندر اجري اسرار الاهي معلوم ڪرڻ وارو تجربو بہ ناڪامياب ٿيو 
هو. اهڙيءَ طرح گناهن کان ڇوٽڪاري وارو خيال بہ صحيح نٿي ڏس ۾ر آيو. 
جيڪڏهن ڪو ماڻهو ڪڌا ڪمر ڪري خدا جي عبادت ڪرڻ سان انهيءَ ماڻ 
آزاد ٿي سگهي ٿو. تہ پوءِ عدل ۽ انصاف بي معنيٰ ٿي پيا ٿي. ليڪن باوجود 
انهيءَ ڳالهين جي عبادت ڪندو آيس. نہ رڳو ايرو پر ماڻهن کي زوريءَ 
نمازون پڙهاڻ. مسجدون ٺهراگڻ ۾ مذهبي وعظ ڪندو آيس. ۽ سمجهيمر ٿي 
تہ ممڪن آهي مون کي ۽ ٻين ماڻهن کي ان مان فائدو پهچي۔ جہوڻيڪ پڪ 
ن هئي۔ 

ان وقت ڌاري جمع نماز ۾ عيد نماز پڙهاڻيندو هوس۔ انهي موقعن تي 
خطہ بہ پڙهندو هوس. گهڻي وقت تاگين اهو سلسلو جاري رهيو. انهن مذهبي 
خطبن ۾ر هيٺ ذڪر ڪيل مضمونن جو احوال پيش ڪندو هوس. جي مون 
وٽ لکيل موجود آهن: 

۱-۔ مذهب اسلام جي سمجه آهر اتشريح. 

* گنا ۽ ثواب ڇا هكا. 
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٣‏ ملڪي آزادي. ء ‏ قوميٰ تصُور تي پنهنجا رايا. 

٣‏ تاريخ عالم ۽ اسلام تي روشني وجهڻ. 

0 قربانيءَ جي مفڪلي جن اهميت. 

3 عبادت. علر. عمل ۾ عشق جي سمجه آهر تشريح ڪرڻ. 
٣'۔‏ غلاميءَ کان آزادي,. ٌ٫‏ 

44 سادگيءَ مان فاگدا, 

4 فنا ۽ بقا جي مسكلي تي روشتي وجهڻ, 

.۱ خدمت خلق جا فاقدا بيانڻ ڪرڻ, 

۱- قومي اتحاد ۽ اتفاق جا فاگدا بيان ڪرڻ. 





۱٣‏ حڪومت الاهيءَ جو مقصد ڇا هو. 

۱٣‏ جهالٹ ۾ مفاسيءَ کاڻ آزادي. 

۱٣‏ بداخلاقيءَ کان گوش اختيار ڪرڻ. 

۱0 رواداريءَ جو جذبو پيدا ڪرڻ, 

۱ حب الوطنيءَ جو مقصد ڇا هو ۾ ان مان ڪهڙا فائدا هٿا, 

۱٣‏ مذهبن جي ڪثرت بويان ‏ وحډث٬ظو‏ ڻِظأرو: 

۱4 ايمان ڇا هو ۾ ڪهڙيءَ طرح مڪمل ٿي سگهيو ٿي. 

۱4 عمل صالح مان فائدا. 

5 سنڌي قوم جي تشريح ۾ ان جا مقاصد, 

۱؟-۔ پراپڪاريءَ جو مطلب ۽ مراد. 

٣٣‏ تميز ڇا هئي. 

90٣ ٣ 

٣‏ مسلمان هڪ وير ئ هٿا, 

0؟۔ مذهب هڪ هو. 

"؟-۔ مذهب جي الاهيات. اخلاقيات, عبادات جي جدا صين ُڄى ِ 
يب ٰ يٻ يپ 

لا اشتراڪيت ۽ سرماٿيداريءَ جي تشريح. 

4؟ - شخصن جو معراج قومر پر فنا ٿيڻ مر هو. ۽ 
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4 سياسي آزادي. اقتصادي ڂوشبحالي ۾ ڪلچرل ترقيءَ جي تشريح 
تي وعظ * تقريرون ڪندو رهيس. 
”علم ڇو ۽ ڇالاءِ؟ =. 
پهرين دؤر ر ڪتاب معلومات وڌائڻ. وندر ۾ دماغي تفريح لاءِ 
پڑهندو هوس. سير و سياحت ۾ دانشورن جي صحبت ب ساڳيو ڪر ڏيندي 
ٿي. ان ڪري علم جي حصول لاءِ مقصد ۽ مراد ڪان هئي. پر جڏهن کان 
زندگيءَ جو ٻيو دؤر شروع ٿيو جنهن کي مون سن بلو غ جي نالي سان سڏيو 
آهي تہ ان ۾ر هييان چار سوال پيدا ٿيا: 
(۱) علم ڇو ٿو حاصل ڪجي؟ 
(؟) انهيءَ جي حاصل ڪرڻ مان فائدو ڪهڙو آهي؟ 
)٣(‏ اهو خاص مضمون تي حاصل ڪجي یا جيڪي سامهون آچي اهو پڙهيو 
وڃجي؟ 
)٣(‏ منهنجي زند گيءَ لاءِ ڪهڙن مضمونن تي ڪتاب پڙهڻ ڪاراگنا ٿيندا؟ 
علم ڇو ٿو ماصل ڪج٬ي؟‏ 
انساين کي قدرت چئن لياقتن سان توازيو آهي: 
(۱) جبلتن (حيواڻي خواهشن) سان. 
(؟) عقل (روحاني سمجهم) سان. 
)٣(‏ دل (جذبات) سان. ۾ ٬‏ 
)٣(‏ جماعتي زند گي (باهمي اتحاد) جي خاصيت سان. 
ماڻهوءَ کي ڳالهائيندڙ جائور ۾ اشرف الخلوقاٿ شمار ڪيو ٿي ويو۔ 
انهِي ڪري هن کي قدرت ترقي ۾ تڪميل جي حصول لاءِ محدود وسيلا ميسو 
ڪري ڇڏيا هئا. قرآن شريف ۾ر فرمايل آهي ت, انسان کي خدا ”احسن 
تقويم” ”بهترين ساڂت”. ڪري خلقيو هو. پر هو پنهنجي بد ڪردارين 
ڪري هيٺ ڪري ڪمين ب بنجي سگهيو ٿي. هن لاءِ ترقي ۾ تنزل جا رستا 
کليل هئا. پوءِ جيڏانهن هو وڃي. انهي ڪري ڪن مذهين تنأسخ جي نظريي 
پر تماد رکي هن جي ذهني ترقي ۾ تتزل کي سندس ڪرمن جي گل تي مدار 
رکندڙ سڏيو هو. علم انهيءَ راه ۾ر کيس تميز ڏٿي صحيح يا غلط رستي تي 
هلائي سگهيو ٿي. جيڪڏهن ماڻهو صحيح علم حاصل ٿو ڪري تت پاڻ ۾ ٻين 
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لاءِ باعث رحمت بنجي پوي ٿو. پر جي هو غلط علر حاصل ڪري ان کي 
ناجائز مقاصد لاءِ ڪتب آڻي ٿو تہ پوءِ اسقل السافلين (ذليل ترين) بنجي 
پنهنجي ۽ ٻين لاءِ باعث ننگ بنجيو پوي ٿو. علم ۾ راه مستقيم حاصل 
ڪرڻ لاءِ تقاضا ڪرڻ جي هدايت ڪكي ويئي هگي. جنهن سان پيغمبرن. 
...ني وو اي بنا تميز جي 
علمر جي حصول لاءِ ڪوشان هوس. هاڻ زند گيءَ جي سن بلو غ كي٬پهچڻ‏ بعد 
جڏهن تميز جي صفت سان نوازيو ويس تہ مون کي غلط ۽ صحيح. فائديمند 
۾ نقصانڪار شين جي وچ ۾ر شناخت جو مادو عطا ٿيو. پر ان جو مطلب اهو 
ڪونہ هو تہ مصون کي شناخت سان گڏ اها طاقت بہ حاصل ٿي ويئي هئي 
جنهن ڪري صحيح ۽ فائديمند ڳالهين طرف موجه ٿي قد ‏ كڻڻ لڳس. ان 
لاءِ مون کي مختلف تربيت ۾ تجربي مان گذرڻو هو. 

انهيءَ دؤر ۾ر مون کي حيواني خواهشن جي ڇڙواڳ ايسنعمال جي 
نقصان ۽ انهن جي ضابطي رکڻ بعد فائدن جٿو ٿورو ٿورو پٺو پوڻ لڳو. ان 
مان علم حاصل ڪرڻ جي مقصد جو ڀٽو پيو. 

ٻيو سوال؛ اهو هو تم صحيح راه تي ڪهڙي طرح هلي سگهبو. ان لاءِ 
قرآن جن آيت ڪريڪ ا؛ 

”قد بين الرشد من القي” 

معنيٰ: ”اونداهيءَ کان سوجهري وارو رستو پڌرو آهي.” 

جي هدايت موجب اهو ضرور ڏسڻ ۾ر آيو تہ هدايت جي رسٽي تي هلي 
شخصي ۾ مجموعي نجات. ترقي ۾ ڪمال حاصل ڪجي. 

ٿيو سوال: اهو فيصلو ڪرڻو هو تہ ڪهڙن مضمونن تي علمر حاصل 
ڪرڻ منهنجي فائدي وٽان هو. جيئن علم بحر عصبق وانگر ماڻهوءَ جي 
محدود کوپڙيءَ پر سمائجڻ مشڪل هو. ازانسواءِ عمر محدود هئڻ ڪري 
زند گيءَ ۾ر سڀ علوم تي عبور حاصل ڪرڻ ناممڪن هو. ان ڪري مخصوص 
مضمون کي چونڊي ان تي ڪتاب پڙه جي ضرورت محسوس ٿي. انهيءَ بعد 
مون زند گيءَ جو مطمع نگاهہ ڌيان پر رکي ان تي واقفيت حاصل ڪرڻ جي 
رٿ رڻي. 
0-0 ذهني. عملي ۾ جذباتي يڪ جهتي حاصل 
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ڪرڻ لاءِ ڪوشش ڪئي. جيكن تہ انهي راه پر مون کي مذهب. فلسفي.“ 
تاريحڂ. تصوف. سياسي. اقتصادي ۾ عام معلومات جا ڪتاب ممد و معاون 
ٿيڻ وارا هکا. ان ڪري انهن مضموتن تي ڪتاب پڙهڻ شروع ڪيم. انهي 
جي پڙه بعد ان وقٽت جيڪي سوچي سگهيو هوس. ان کي صون پنهتجي 
ڪِتاب ” پنهنجي ڪهاڻي پنهنجي زباني” پر قلمر بند ڪيو هو 

ان ڪتاب جي جلد ٣‏ ڀاڱي پهرين جي پنجي نباب مان ڪي حوالا 
پڙهندڙن جي معلومات لاءِ پيش ڪريان تو۔ 
شي ربا ۽ معلوصات: 

هر جاتدار شيءِ کي قدرت طرفاڻ بِ. تعمتون عطا ٿيل آهن. هڪ نفشس 
ٻيو عقل. نفس جو ذڪر اڳتي ڪندس. هتي پنهنجي ذهني معلومات جو 
.لي ران وء 

ٿورو گهڻو عقل هر جانور پر ٿكي ٿو. ويندي ڪيئين. ٽنڊڻ. مک ۾ر بہ 
عقل٫جو‏ ڪجه ڌرو معلوم ڪيو ويو آهي۔ انسان اشرف الڂلوقات صرف 
عقل جي زياده هئڻ ڪري سڏيو وڃي ٿو ۔ 

ليڪن ماڻهن پر عقل هڪ جهڙو نٿو ٿئي. انهي جو مڊار سي تربيت. 
علمي معلومات. زندگيءَ ۾ مختلف تجربن جي حاصلات, غور ۾ فڪر جي 
مادي ۾ جستجوءَ جي خواهش تي رهي ٿو. 

.]5 جيڪڏهن سڀ کان گهٽرلياس سان ملبوس هوس تم اهو علمر هو. 
ان جا مکيہ ڪارڻ ٽي هئا ۔ جهڙوڪ: 

ڳوٺاڻي زند ٿي. درسي علمر جي گهٽتائي. آس پاس جي محدود دائري 
جو ماحول. ليڪڻ انهي سڀتي ڪوتاهين هوندي قدرت مون کي ننڍ پڻ کاڻ 
غور ۽ فڪر جو مادو عطا ڪبو هو. جنهن مون کي جستجو ڪندي عالن ۽ 
صاڂن جي صحبت.. ڪتابن پڙهڻ جي شوق. سياسي. مذهبي. سماجي 
ڪاروبار ۽ تجرين حاصل ڪرڻ جو موقعو ميسر ڪيو. 

زند گيءَ جي ڪن سفر ۾ر بي سمر ۽ سامان علم جي داڂل ٿيو هوس. 
آهستي آهستي ٿي محنت ۾ مزدوريءَ سان ڪجه ميراث ڪٽي ٿيڻ لڳي. 

عشق منهنجي ساري تڱگ و دو پر طاقت ۾ همت جو ڪر ڏنو ٿي تہ 
غور فڪر جي حاصلات مشعل راه جو ڪر ڏنو آهي. 


=يا =<ل ۽ <استان مديت ]108 


ابندا ۾ هوش کان جوش زياده هوم پر آهستي آهستي ٿي عمر ۾ 
آزمودي موجب هوش. وڌڻ لڳو. 
اڄ تائين زڊدگيءَ ۾ر عمل جي واڳ جذبي جي ماتحت پئي رهي اٿر.. 
ليڪن ڏذهني لياقتؾ کي وڌاگڻ لاءِ مسلسل ڪوشش ۾ر رهيو آهيان. 
مذهب. سياست. تقسيات ۾ زندگيءَ جي مختلف پهلوگن تي معلومات 
وڌاگڻ واسطي هر موقعي مان پئي فائدو حاصل ڪيو اٿمر. انهيءَ ڏس ۾ر 
گوٺاڻي رس تس چيل ارتاي جي زند گي. تاريخ. 
000009 
”منڊي ماڪوڙي کوه ۾ پيئي ڪڇي اڀ" 
(شاه ڪريم) 
وانگر ساري ڪاٿنات جنهن ۾ ڪروڙها سج سندن نظام شمٰسيءَ جي داگرن 
۾ر هزار ورهين جي روشنيءَ جي ميلن جي پنڌ تان پنهنجي دورن ... 
هجن. اتي هڪد محدود سغز واري کوپريءَ کي ڪهڙي مجال آهي جو ا ُا 
کڻندڙ خزاني جي معلومات کي پا پر سماڻي سگهي. 0 
آهي اوتري قدر پنهنجي ڪمر مايگي ۾ بي علميءَ جو راز پي کليو اٿمر. ٽيٺ 
شيڂ سعدي عليه وانگر چوڻو پيو: 
اي مدعيان در طليش بى خبراند. 
كائرا گہ خہر کد خبرش باز ثیامد, 
اي برتراز خيال قياس ومان وفهم. 
وزهر ڇ گفتنداند. شعيدامر آهر خوانده ايمر. 
مجلس تما گشٽ باآخر رسيد عمر. 
ماهمجنان دراول وصف تومانده ايمر. 
معنيٰ؛ سڀ دعويي ڪندڙ علمر جا بي خبر آهن. جنهن کي ڪجه ڀتو 
پيو ان کان خبر ٻاهر نہ تڪتي. اي ځُيال. قياس. گمان ۾ سمجهہ کان مٿي 
هستي. جيڪي چيو اٿن ٻڌو اٿم يا پڙهيو اٿز. ان ۾ر ساري.عمر گذزي چڪي 
آهي.ٴليڪن آئون تنهتجي وصف جي ڄاڻ پر اهڙو رهيو آهيان جهڙو اول ۾ر 
هوس. ٬‏ , . 
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سا لات ََيا: 

سياست ير حصي ول لاءِ ٻِڻ قسمڻ جا محرڪ ڇڏيا ماڻهوءَ کي 
ڇڪي وجي سياسي زند گيءَ پر داخل ڪندا آهن. 
(۱) غلاميءَ کان آزادي. خدا جي رضامندي ۽ خدمت 'خلق جي خواهش۔ َ 
(؟) نالي ۽ ناموس جي خواهش. اقتدار جي بک ۽ ذاتي فائدي جي لالچ۔ 

آئون ۱ ورهين ڃي عمر جو هوسن. جڏهن خڂلافت تحريڪ ۾ر حصو 
ورتو هوم. ان مان معلوهر ٿي سگهي ٿو تہ پھرين قسمر ڃي جذبي جي 
ماتحت ڇڪجي وڃي سياست ۾ر داڂل ٿيو ”هوس. 

”درويشن جي صحبت ۾ صوفين جي تعليم مون کي سياست پر خدا جي 
صاڂن جي هدايت مان خدمت خلق جو شوق جاٿيو. باوجود نيڪ نيت ۽۾ 
سالمر جذبي جي مون تي هوش کان جوش غالب رهي اثر انداز پئي ٿيو آهي. 
ڪجهہ وقت کانپوءِ سیياست جي مختلف نظرين مان واقف ٿيڻ لاءِ ڪيئي 
ڪتاب پڙهير. پاڻ کي سٺن اصولن تي ٺهيل جماعتؾ ۾ داخل ڪري جمهور 
جي آواز پٺيان هلڻ لاءِ حتي الامڪان ڪوشش ڪيم. پر اڪثري رد عمل جي 
ڪن ۾ر پئي چڪر ڪاٿيا اٿمر. ان جو مکي سبب منهنجي سياسي زند گيءَ پر 
عقل کان وڌيڪ جوش جو هكڻ هو. هن وقت سياسي نظرين جا مکيہ رجحان 
دنيا ۾ هيٺيان آهن: 

(۱) عقل جي بنياد تي سياسي اصول ۾ پاليسي مرتب ڪري ان موجب هلڻ. 
(؟) جذباتي ۾ هنگامي نقط نگاهہ کان سياست ۾ر ڪر ڪرڻ. مون اڪشر 

پوکين رجحان هيٺ پئي ڪمر ڪيو آهي۔ 
عمل ڇو ۽ ڇا لاءِ؛ ۔ 

”097 ات يدن 
شام پيو ڪم ڪندو هوس. خانگي ڪمڻ کان علاوه سياسي زندگيءَ ۽ 
جڏهن قد مر وڌمر ڻہ پهرين خلافت تحريڪ پر دچٰسپي ورتم. ان کانپوءِ 
سيدن جي ڪانفرئنس سڏائي انهڻؽ جي انجمن برپا ڪراي. تعلق لو ڪلبورڊ. 
ضلع لوڪلبورڊ. ڪراچي ميونسپالٽي. گوٺ سڌار هلچل. مطلب تہ ڪيترا ٿي 
مشغلا هئا. جن پر دل وندرائڻ ۽ مشغول رهغ خاطر پيو ڪر ڪندو هوس. 
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.ڳٺ سار هلچل جي سلسلي ۾ر جماعت نٺاهي ساري ضلعي ڪراچيءَ جو 

گشت ڪيم. جلسا سڏايمر,. رستا. اسڪول. كوه. اسپتالون. مسافر خانا 

ڏسي انهن جي درست ڪرڻ لاءِ تجويزون سوچيم. عام ماڻهڻ سان رابطو 

قار ڪرڻ لاءِ جلہبا ڪري انهن ۾ر تقريرون ڪير. ديهات سڌار هلچل جون 

هيٺيون شاخون ٺاهي ان ڌريعي ڪم ڪير: 

(۱) ديهاتي زالن جي ڀلي لاءِ جماعت ناهي. ڳوٺن ۾ر زناني تعليم. هنر, 
گهرن جي صفائي. ويمر جي سهوليتن جو ڪر ڪرايم. 

(؟) چوپائي مال وارن جي ترقي عٰ مدد لاءِ جماعت ٺاهرائي. روبنيو کاتي ۽ 
ٻين مان چاري جوڻ فيون گهٽاڻش. ڪراچي شهر جي نزديڪ مالدارڻ 
جي سروي ڪراٿي انهن جي کير کي چڱي آگهہ تي نيڪال ڪرائڻ ۽ 
تڪليفن دور ڪرڻ جو انتظام ڪرايمر. 

() ڪراي الخ ۾ ند جن نير يح رڻ جن جماعت اه الهن هي 
ذريعي مڇي ۽ پلي جا ٺيڪا مير بحرن کي ڏيارڻ. سمنڊ جي مڇيءَ 
جي نيڪال لاءِ سو انتظاهِ ڪرڻ وغيره بابت ڪوشش ڪيمر. 

(؟) سن ۽ ڀٽ شاه تي ادبي ۾ ڪلچرل ڪانفرنسون سڏائي سنڌي زبان ۽ 
:ڪلچر کي ترقي وٺائڻ لاءِ بندوبستت ڪرڻ. ِ‫ 

(ف) ضلعي جا رستا. گوه. اسپتالون. اسڪول ٺهرائي. ڳوٺاڻي تعمير کي 
ترقي ڏياريم. ٰ 
انهي هل هلان بعد جڏهن عملي دنيا جو سن بلو غ شروع ٿيو تہ انهي 

سلسلي ۾ر پاڻ کي ٽہ راهي تي کڙو ٿيل ڏنمر: ٴٍ 

(۱) انهن ڪمن پر بي لوث مسسلسل ڪوشش ڪرڻ بعند بہ دشمني ۾ 
مخالفت جو شڪار ٽيس ٿي تہ بعشي اهڙا خيال ڊ پيدا ٿيڻ لڳا تن جڏهن 
ماڻهن ۾ر سڃاڻپ نہ آهي ت, پوءِ پنهنجو کائي. محنتث ڪري, پاڻ کي 
آزار ر وجهڻ کان بهتر هو تت انهي مهاڄار کان پاڻ آزاد ڪري 

(؟) ٻي طرف نالي, ناموس. اقتدار ۽ ملڪيت هٿ ڪرڻ جون لاچوڻن 
سامهون هيون. ڏڏمر ٿي ت+ هر ڪو ان مان ثفعو حاصل ڪري رهبو هو. 
مون ڇو نٿي فائدو حاصل ڪيو۔ اهڙي طرح ايمان بگيڙڻ جي راه 
ڏسڻ ۾ر آٿي۔ 
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)٣(‏ ٽي طرف عملي زندگيءَ جو پراپڪاري نقط نگاهم ۾ خدمت خلق ۾ر 
روحاني ترقي ۽ عوامي ڀلي جا پهلو ڈسخ ۾ر آيا۔ 
انهي دؤر ۾ر ٽنهي رستن جي وچ پر تميز پيدا ٿي چڪي هئي ليڪن 
ڪنهن وقت سياست کان ڪڪ ٿي ان کي ڇڏڻ جا خيال ستائيندا 
هئا. ڪنهن وقت اقتدار جي بک. نالي ناموس جي لالچ ستائيندي رهندي هئي۔ 
ڪنهن وقت خلق خدا. قومر ۾ ملڪ جي خدمت وارو جذٻو همت پيدا ڪري 
ڪم ڪر تي آماده ڪندو هو انهيءَ ويچ ۾ر سنڌ جي جدا ٿيڻ جا آثار ڏسي 
سنڌ اسيمبليءَ ذريعي ملڪي خدمت جي جذبي هيٺ هڪ عوامي پارٽي سر ُ 
شاهنواز ڀٽي جي ليڊرشپ هيٺ ٺاهي ڪر ڪرڻ شروع ڪيم. پر سر 
شاهنواز ان جي بمبكي پر وزير ٿي وڃڻ ڪري اها گهڻو وقت جٽاءُ ڪري نہ 
سگهي. پوءِ سنڌ اسيمبليءَ جي چونڊن وقت هڪ ٻي جماعت اتحاد پارٽيءَ 
جي نالي سان نٺاهي سر حاجي عبداله هارون ۽ سر شاهنواز خان ڀٽي جي 
معيت پر ڪمر ڪرڻ شروع ڪير. 
عشق صجاز هو سن بلوئ؛ آ‬ 
اَڳي فصل پر مختصر طور بيان ڪري آيو آهيان تتہ ڪهڙي طرح مون 
کي مجازي عشق جي واقفيت ٿي. ان مان ڪهڙا سبق پرايمر,. ڪهڙي طرح 
دوست جي بنا لالچ مدد ۾ر سرور ۽ غم جا مزا ڇکيمر. . 
هاڻ هن نکين دؤر ۾ر مون کي هيلين نين ڳالهين جو پتو پوڻ لڳو ۔ 
جهڙوڪ:. 
جڌ وڪ ا يا ان جي لالچ ڪيتري قدر 
(؟) انهي جي چكڻ. سنگهخ ۽ استعمال جا ثفعا ٴالقصاڻ معلوب ٿيخ لکا 
)٣(‏ جائز ۽ ناجاٿز ڳالهين جو پتو پوڻ لڳو. 
)٣(‏ سوساگتيءَ جي قاعدن ۾ قانونن جي اهميت. 
(0) سڌن کي مارڻ يا حاصل ڪرڻ يا سبليميٽ (پاڪيزه) بناڻ جو ٽو 
پيوَ۔ 
(۱) انهن ڳالهين جي تشريح ڪرڻ بعد وري مذڪوره بالا دوہبت (م) جا 
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وڏيڪ خط انهي وقت پر پنهنجي ڪيفيت تي لکيل ۽ انهن تي تبصرو 
ڪندس۔ 
(۱) عشق جي عبادت تي اثر جو ذڪر. 
(7) عشق جو علمر جي حصول تي اٿر۔ 
(4) عشق جو عملي زند گي تي اثر. 
(-۱) عشق جا رستا ۽ راهون ڪهڙا هئا.  ,٫‏ 
هيٺ مذ ڪوره بالا هر هڪ مسكلي تي مختصر روشني وجهان ٿو 
(آً) با حسن ها صيوا ۽ گل وغيوه: 
شاعرن ۽ اديبن معمشوق جي مختلف عضون کي ميون. گلن ۽ درختن 
سان تڂْشبيهہ ڏٿي انهن جي خوبصورتي. خوشبوءِ ۾ نزاڪت جو ذڪر 
ڪي وآهي. اڳي انهن ڳالهين کي شاعرانا ۽ اديبانا مبألنم آميزي سمجهي اُن 
طرف ايترو توج ن ڏيندو هوس ۽ نہ ان جي ماهيت جو پٿو پيل ه. ليڪن 
هاڻ عشق مجازيءَ جي لهس لڳڻ. پسنديده صحبت ۾ر؛ رهڻ. جئسي خواهش 
جي جذبي ۽ جذ باڻي طبيعت انهن جي معتيٰ ۽ مطلب سمجهڻ جو موقعو ڏنو. 
مثلاًّ شاعر هيٺيون تشبيهون ڏنيون هيون: 
(۱( 03 4:35 نانگن سان مٺمابهت ڏني 
هئاٿو. 
(؟) 0تر07007-9-9 ڏنائون ٿي. 
)٣(‏ محبوب جي کاڏي يا زنخدان کي صوف سان مشابهت ڏني هكاٿون۔ 
.يي سج باب سيو هائون 
(0) محبوب جي ڏندن کي ڏاڙهونءَ جي داڻن سان مشابهت ڏنائزن ٿي.َ 
47( محبوب جي پستانن ك ي ‏ ڏاڙهن يا قين سان مقابلو ڪرايائون ٿي. 
(( محبوب جي چپن کي لعل بد خشان, يا شراب سرخ جي نالي سان 
سڏياٿون ٿي۔ 
.ن1 ”770 ڪوٺياٿون ٿي. 
(4) محبوب جي ڀرن (ابرو) جي تلوار سان مشابهت ڪيائون ٿي. 
(۱) محبوب جي اکين جي پنبثن کي ڀالا يا نيزا سڏياٿون ٿي۔ 
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(۱۱) محبوب جي ٽنگن کي سنگ مرمر جي پيل پاون سان تہشبيهہ ٿي 
ڏنائون. 

(۱) محبوب جي ڇيلهھہ کي وار جي سنهائيءَ ساڻ مشابهت ٿي ڏناتئون. 

)۱٣(‏ محبوب جي قد کي سرو وڻ جي مقابل کڙو ڪيو هئائون. 

)۱٣(‏ محبوب جي پيشانيءَ کي مسجد سمجهيائون ٿي. 
عشق مجازيءَ جي مرحلي ۾ انهي باغ حسن جي ميون, گلن. درختن 

جي سڙنهن. خوشبوءِ جو پتو پيو ۾ معلومر ٿيخ لڳو تہ انهن تشبيهن پر واقعي 
جان هئي۔ ٍ ٍ 

(۱) زنجير ۾ ڪارا نانگ بيُشڪ ايڏاءِ رسان هئا. پر زلف جي ڏنگيل ۾ 
ايذايل جو رنگ ٿي اور هو. مولانا همايوني واقعي سچ چيو ٿي جڏهن 
چيو هكاٿين تہ: 

تنهنجي زلف جي بند ڪمند وڌا, 
زندان هزارين مان ثہ رکو. 

(؟) گلاب جي سرخي نهايت خوشبودار ۾ خوبصورت هئي پر محبوب جا 
گل عاشق جي نظر پر ان کان هزار دفعا زياده خوبصورت ۽ خوشبودار 
هئا. صرف سڃاڻپ جي ضرورت هئي۔. =. , 

)٣(‏ صوف بيشڪ سهڻو ۽ مقوي ميوو هئو پر عاشق کي ت,ہ پٿو هو, تہ 
معشوق جي زنخدان اڳڱيان ان جو مُلهہ ۽ مقدار ڪهڙو هو۔ 

)٣(‏ نرگس جو گل نهايت خوبصورت هو پر جو خمار. خوبصورتي. گهرائي 
۾ ڪشش محبوب جي اکين پر هئي. ان جو ڎڪر ساٿين مصري شاهہ 
کان ٻڌو: 

كنياثون كلي ني گهرا گلابي. 
 .‏ رس جير خوابي۔ 
شاھ لطيف: 
کڻي نيڻ خمار مان جان ڪيائون ناز نظر, 
سورج شاخون جهڪبون. ڪوماڻو قمر, 
تارا ڪتيون تاب ٿيا., ديکيندي دلير, 
جهڪو ٿيبو جوهر. جانب جي جمال سين۔ 
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(ه) باغ ۾ر نڙيل ڏاڙهونءَ جا داڻا نهايت خوبصورت ڏسڻ ۾ ايندا آهن. 
تت پر معمشوق جا ڏند پنهنجو 
مثل پاڻ هئا 

نارخندان ياغ را خندان گند ۔ 
سچل ساٿين فرماٿي ٿو: 
ڏند تہ موتي محبوب جا هيرو لعل جواهر ۔ 

(۱) قبہ نور جي هاڪ گهُن ٻڌي هوندي ٻر مولانا جامي ان جي هن طرح 

تشبيه ڪري ٿو: 
دو:پستان هريكي چون قبہ نور, 
حبايم خواست از عيت كافور. 

معنيٰ: ٻہ پستان هر هڪ قبہ نور هو. ان جي ٻنڊي ڄڻ ت, ڪافور جي نيل 
هئي. 

(۱) لبن جي بهترين تشبيه خواجم حافظ شيرازي هيٺينءَ طرح ڪري ٿو: 

در ازل داده ست مارا ساقي لعل لبت. 
جرع جامي ك من سرگرم آن جاسمر هنوز. 

معنيٰ: ازل کان تنهنجي لعل لين مون کي اهو پيالو پياريو آهي. جو زمانو 
گذري ويو آهي ليڪن اڃان تاٿين ان جو خمار تہ لو آهي. 

(4) کاڏي يا زنخدان بابت خواج حافظ فرماٿي ٿو: 

غرق در چاه زنخدان توا ڪن هر طرف, 
صد هزارش گراڻ جان زي ر طوق غبثب اسٿ. 
معنيٰ: تنهنجي کاڏيءَ جي کوه ۾ر ڪبئي غرق ٿيل آهن. 
(9) ابرو _ رحخسار ڀرن لاءِ مولانا همايوني فرماٿي ٿو: 
ڪٿين ابرو تيغ شهيد ڪيا. ڪئين ناز مزيد مريد ڪيا, 
ري ناڻي ديد خريد ڪيا. قربان هزارين مان نہ رڳو. 
(:۱) اکين جي پنبڻن کي سچل سرمست ههڙيُءَ طرح بيان ڪبو آهي تہ: 
سهٹيان دم هڻ مزگان دي. وه ڏٽم تيزي بازي. 
سُسَيڻي سار ٿچاهہ ڪَڍن ڪر ايڏيَدست درازي, 
عاشق جهل ڳچي گهت ڪپڙا اپ ٿيون ايلازي, 
ڏيوين سر ”سچل” ”آويکين غمزي دي وچ غازي! 
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(۱ ۱) ٽنگن بابت مولانا ڄامي هيٺين طرح تنشريح ڪَئي آهي: 
سخرن را نم زساق او كہ چون ست, 
نام حسن را سيمان سمون ستنتنه. 
معنيٰ: محبوب جون ٽنگون اهڙيون آهن ج ڄڻ تہ حمدن جي محلات جا 
چانديءَ جا ٿنيا آهن. 
(؟۱) چيلهہ بابت بہ مولانا جامي هي فرماٿي ٿو: 
نيا رستن كمر از موثي بستين, 
كکزا موبوديش بيمر گُستن. 
معنيٰ: چيلهہ وار وانگر نازڪ آهي جو ان جي ڇڄي پوڻ جو خطرو آهي. 
نار روئي تو هر برگ گل ك در چمن ست. 
فدائي قد تو هر سرو بن ك بزلب جو ست. 
معنيٰ: تنهنجي منهن تان باغ جو هر گل قربان پيو ٿئي. تنهنجي قد تان 
دريا جي ڪناري وارو هر سرو جو وڻ فدا پيو ٿئي. 
چنڊ چوانءِ سچ. جي مڎنو نہ ڀانئين, 
ڪڏهن اڀرين سنهڙو. ڪڏهن اڀرين مچ 
منهن پر بريگي مچ. تو ۾ر ناهم پيشاني پيرينءَ جي. 
(شاهہ) 
چوڏس چنڊ هي منهن محبربي, واھ وسيع پيشاني, ‏ 
.ال ران ھيو , رنگ سارا رحماني؛ ِ 
جهلڪ اُهين دي ڪون جهل , جو بوئي نور پيشاني, 
سچل حسن جسينان اتئون, جان ڪيتي قرباني. 


)٣(‏ با حسن جبي سيون ڇڪن, سنڪفضڻ ها نفڪعا ۾ نقڪان, انز ۾ 
ناڃاٺؤ: 


جهڙي طرح ڍور سائو گاه ڏسي بيڪد مر 7 آهي تہ ان کي کائي 
يا بکيو جانور کاڌو ڏسي ان جي کاٿڻ لاءِ تيار ٿئي ٿو. جنهن ۾ر هنن کي اها * 
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تيمز ڪان ٿي رهي تہ اهو گاهہ يا کاڌو پرائو آهي يا نقصانڪار آهي۔ ين 
وانگر عاشق پر بہ رواجي طرح مذ ڪوره بالا حسن جي ميون ۾ گلن کي چکڻ : 
۾ سنگهڻ جو شوق پيدا ٿيڻ فطري ڳالهہ آهي. . 

مجازي صفيربڻ جي دؤر ۾ اها خواهش پيدا. نئي ٿکي پر جيكن مجاز 
سن بلو غ کي پهچي ٿو تہ اها خواهش پيدا ٿئي ٿي. ان سان گڏ انهيءَ دؤر ۾ 
تميز جو مادو بہ منجهس پيدا ٿکي ٿو. جنهن مان ان جي نفعي ۽ نقصانن کان 
گيس واقفيت ٿکي ٿي. ليڪن جبلي خواهش ايترو تيز ۽ زوردار ٿکي ٿي جو 
رواجي طرح ماڻهو ان تي ضابطو رکي صحيح طرح جي استعمال تي قادر نڻو 

مجازي عشق جي صفيرپڻ وقت انهن خواهشن کان آزاد هوس پر جيگن 
مجاز جي سن بلو غ کي پهٽس مون تي بہ باغ حسن جي پرفريب ۽ دلڪش 
مبون ۽ گلن جي ڇکڻ ۾ ۾ سنگهڻ جي زوردار خواهش پيدا ٿي. 

اهي ڳاڙها گل جن لاءِ شام ساٿين فرمايو آهي؛ 

”پسي ڳاڙها گل متان ڪا گل چانگي کي چاري.” 

انهيءَ باغ جو هر ميوو ‏ گل. درخت هوشربا هو. ليڪن ساڱئي وقت 
تميز جي مادي پيدا ٿيڻ ڪري انهن جي استعمال جي نفعي ۽ نقصانن مان 
واققيت ٿي. جماعتي دستورن, مذهبي قائونن, اخلاقي پابندين منهنجي جيلي 
خواهش ٻوري ڪرڻ تي روڪ وجهڻثڻ شروع ڪکي. انهيءَ ڪري عحب ۔ 
ڪشمڪش ۾ر ڦاسي شش و پنج پر پگجي ويس. انهيءَ ڪيفيت کي ان وقت 
مون چند مضمونڻ ۾ر قلبند ڪيو هو. جي مناسب موقعي تي پيش ڪِبا. 
)۱٣(‏ سوسائٽبيءَ هي قامحن ۽ اخ ااقي پابنحين هو اٿر: 

جانور ۾ انسان ۾ر تفاوت اهو آهي تہ جانور گهٹن پابندين کان آزاد 
آهي۔ ماڻهو اشرف الخلوقات جي صفت سان موصوف ٿيڻ ڪري پاڻ تي 
جماعتي نظاھر. نسل جي پاڪيز کي. باهمي فسق ۽ فساد کان يڄخ لاء ڪي 
جماعتي دسٽور۾ اخلاقي پابنديون عائد ڪري ڇڏيون آهن. جنهن ڪري هو 
جانور وانگر ڇڙواڳ ٺٿو رهي سگهي. 

ماڻهڻ جات قاعدا هڍٹڻڻ دجبتان جي خاطز بخواه جخل لاءِ مزاتت 
ڪيا آهن: 


*. 
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(۱) باهمي جسي ميلاپ جا سنڌا ۾ سيڙها۔ 
)٣(‏ هڪٻئي جي ملڪيت يا لا ڳاپي جو احترامر۔ 
)٣(‏ باهمي رضامنديءَ لاءِ تشدد جي استعمال کاڻ گريز ڪرڻ. 
)٣(‏ باهمي تعلقات ۾ ڏي وٽ بابت ڪي دستور مقرر ڪرڻ. 
(ه) ملڪيت جي حصول لاءِ دځا. ڪور. وعدي ڂلافي. تشد دق ع نغعي 
خوريءَ کان پرهيز ڪرڻ. 
(۱) فرد جون سوسائٽيءَ لاءِ جوابداريون۔ 
(۱) هڪڙيڻ قومن جا ٻين قومن سان رابطي جا اصول۔ 
انهن قاعدن ۽ دسٽورن جي تڏهن پوريءَ طرح پوٿواري ٿي سگهندي 
جڏهن ماڻهو خودمطلبي ۾ نفس اماره جي پوٿلڳي ڇڏي. پراپڪاري ۾ قربانيءَ 
جن خاصيتون حاصل ڪندو 
انچن قاعدن کي ثختلف مذهبي اُڳواڻن. قومن جي قديم دستورن ۽ 
حڪومتن طرفان مقرر ڪيو ويو آهي. باوجود ان جي لکها ماڻهو سندن ٫ذاتي‏ 
ڪمزورين. جنسي خؤاهشن. سوساٽٽيءَ جي جوڙچڪ, غلط ماحول ۽ ٻين 
انيڪ سببن ڪري انهن جي پابندي نيا ڪن۔ جنهن ڪري ملڪ ۾ جئنسي 
بداخلاقي. چوري. ڊاڪ, زني. استحصال. خوڻ خرابي. فساد ۾ ظلمر جاري 
رهي ٿو ۔ ٍ 
ماڻهوءَ جي زندگيءَ ڄو سفر گهتين لان ۾ خطرن سان ڀريل. رهي ٿو. 
انهيءَ کان آزاد ٿي زند گي صحيح ۽ ماڻهن جي ڀِلي لاءِ هلاٿخ ڏکبو ڪم آهي. 
اها ترڪڻ بازي آهي ان چاڙهيءَ کان جو چڙهيو اهو ڪامياب ليکيو. 
اخلاقي اصُولن جي پابندي انساڻ جي مادي ۾ روحاني تڪميل لاءِ 
ڪارآمد ٿئي ٿي۔ ان جي ائحرافي ان کي هيٹ ڪراتي تنزل. فساد ۽ حيواني 
صفتن تائين پهچائي ٿي۔ عشق مجازيءَ ۾ هيءَ دؤر نهايت تيرد آزما ٿئي ٿو. 
ان مان چڙهڻ وڏو ڪم آهي۔ َ 
خدا جي.لطف. سئي صحت. درويشن جي دعاتن. علم جي رهنمائي ۽ 
حالات جي سسازگاريءَ مون کي ان منزل تان چاڙهي ڇڏيو. قرباني ۾ 
پراپڪاريءَ جي نعمتن سان نوازيو۔ جتهڻ تہ رڳو موتکي مجازي مرحلي ۾ 
5 ڪئي پر زند گيءَ جي هر راهہ ۾ر رهيري ڪگي۔ 
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(8) سب[ ئيميشن (ڪثاقت کان لطاقت طرف هل=): 

هي لفظ علمر نفسيات جي ماهرن جو ايجاد ڪيل آهي. جنهن مطابق 
ماڻهو حيواني جبلتن کي رواجي طرح بوري ڪر جي خواهش جي عيوض 
اعليٰ اخلاقي. ذهني: روحاني قدرن جي پوري ڪرڻ لاءِ ڪتب آٿي ٿو. مخلاً 
عاشق ۾ر محبوب جا ڳاڙها چپ ڏسي ان کي چمڻ مان خوشي حاصل ڪرڻ 
0 يا يا شراب ڏسي اڻ مان ڍڪ ڀري سرور حاصل 
ڪرڻ جو شوق جاڳي ٿو 

اهي ٻئي خوشيون 70 طرح حاصل ڪيل خوشيءَ 
جي عيوض یا نفعي تي غشور ڪرڻ بعد هن ۾ بعضي اهو خيال اڇي ٿو تہ 
عارضي خوشي یا سرور جي عيوض ديريا خوشي ۽ سرور ڪهڙيءَ طرح 
حاصل ڪري سگهبو. 

ترقي يافتہ روح انهيءَ جذبي مان عارضي خوشي حاصل ڪرڻ جي 
عيوض ان کي عقيدن تي عمل ڪرڻ. روحاني (ذهني) سرور يا قومي خدمت 
۾ وقت صرف ڪرڻ مان جا خوشي حاصل ٿئي ٿي ان طرف مبدل ڪن ٿا. ان 
ڳال کي سبليميٽ ڪرڻ سڏجي ٿو. 

اهڙيءَ طرح زلفن کي فراق ۽ قيد سان مشابهت ڏني ويئي آهي. رواجي 
طرح ماڻهوءِ جي هميشه اها خواهش رهي ٿي تہ فراق ڇا ڏينهن گذري وصال 
حاصل ٿئيس. پر گهري غور ڪرڻ بعد اهو پتو پوي ٿو ت, فراق مان حاصل 
ٿيندڙ درد يا غمر خود هڪ انتها درجي جي خوشي ٿکي ٿي. شاهم ساٿين 
فرمائي ٿو: ڇ 

'وليان ڻوليان مر لهان. شال مر ملان هوٿ. 
من اندر جا لوچ. سا ملغ سان مائي ٿکي. 

وڌيڪ غوز بعد پتو پيو ٿي تہ اهي هڪ ٿي شيءِ جا ٻہ پاسا هئا۔ 
ليڪن ڪن درويشن ت, مورگو خوشي ۽ غم کي هيٺيون درجو ڏنو هو. .مي 
ماڻهوءَ کي ان درجي تي پهچو هو جتي ٻنهي جي اثر کان آزاد ٿي وڃشو 
هوس. اهو بيخودي يا حيرت جو؛مڪان هو. 

مولانا روم فرماٿي ٿو تہم: 

”خوشتران باشد گ سر دليران, گفت آيد در حديث ديكران,” 
ان وانگر موٽي مجاز جي درسگاهم پر اچي ڪي سبق پڙهي ٻڌايان ٿو. 
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را 


مجاز جي پهرئين دؤر پر جنهن کي معصوميت جي زمين سان تشبيه 
ڏني اٿر (مر) دوست هڪ استاد. مرشد ۾ رهبر جو ڪي ڏنو ٿي. 

هن نکين مرحلي تي ڀهچغ بعد عقل ۾ سڌن جي وڌڻ سيب همسري جي 
درجي تي پهتس. جتي اهو دوست مجازي مجسمر, درسگا ۾ مسجد جو 
درجو وٺي ويو. آئون عاشق, شاگرد ۽ عابد بنجي ويس. انهيءَ وقت جو 
هيٽيون خط پڙهو: 

دوست جو ؛خط 
ڪراچي. ۱ -۔۔ حولاءِ ٣۱41ع‏ 
يا على مدد 

(هن خط تي ستدس تالي جا بہ انيشل رت سان لکيل هئا) 

منهنجا عزيز ڀاءِ. منهتجا هن منافقن. خود مطلبن ۾ جاده پرست ماڻهن 
جي وچ پر اڪيلا رازدان! 

عزيز ڀاءُ. گذريل رات کان آئون نهايت غمگين رهي آهيان۔. مون هڪ 
خط هن کي موڪليو جو مون گهريو ٿي تم هو مون بابت ڪجه فڪر ڪري 
‫ت, ان ڪري مون کي آقت ٿكي ها ۽ کيس منهنجي درد جو پتو پوي ها. مون 
گهريو تہ کيس ملان۔ رواجي طرح آٿون ميٽنگ ۾ وڃڻ بعد کيس ڏسي * 
سگهان ها. پر مون کي خيال آيو تہ عام مجمعي اڳيان آئون کيس پنهنجا 
جذبات ڏيکاريان سو نيڪ ن هو. ڇاڪاڻ ت, ڪاله آٿون ان موج ۾ هيس 
جو ساري مجمعي جي سامهوڻ کيس ڀاڪر پاكڻ کان پاڻ روڪي نہ سگهان 
ها. تنهن ڪري گهر پر رهي ڀيس. ۽ ڪي ڪتاب كڎي پڙهيم..ميرزا 
عبدالقادر جو هي شعر نظر مان گذريو جو تو کي موڪليان ٿي۔ 

خبر نم آهي تہ ڇو آئون اهڙو آزادانہ طور تو کي لکي رهي آهيان. ها. 
مون کي معلوم آهي تہ تون شريف انسان آهين ۽ مون کي خبر آهي تہ تو کي 
خدا جو خوف آهي. سڀ کان وڌيڪ اها ڳالهہ آهي تہ درد ڀري دل رکين ٿو. 
تو کي اولاد آهي تنهن ڪري ٻين جي اولاد لاءِ بہ همدرد آهين ۾ قدر اٿئي. ...يو 
کي ماڱتن لاڏلو ڪري نپايو هو هاڻ جهن جي حوالي وڃي ٿي آهي. خدا 
توتي پنهنجي رحمت موڪلي. مون کي خبر آهي تہ تون پارسي چڱيءَ طرح 


جات ڪن ني من نگ ناي ارت 
رهندي. . 7 
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آئون تو کي ايرو لکان ٿي ڇاڪاڻ تہ مون کي خبر آهي تہ تون ان 
ڪري ڪڪ ن, ٿيندين. نہ هن ڳالھہ کي شرمناڪ سمجهندين. تو کي 
جيڪڏهن هزارها خط موڪليان تہ بہ تون صبر سان برداشث ڪندين. دل 
سان پڙهندين. قدر ڪندين. مهربان ما وانگر مون کي هنن دکن ۾ر ڏڍ 

هنن دکن بابث جڏهن آٿون تو کي لکان ٿي يا حال ڪريان ٿي تہ پڪ 
اٿر تہ هڪ همدرد ڀاءُ سان درد اوريان ٿي. ڇاڪاڻ تہ مون کي معلو مر آهي 
تہ توکي عورتن جهڙي دل آهي. ۾ مردن جهڙي همت اٿئي. اهي ٻئي صفتون 
هڪ ماڻهوءَ پر گڏ هئخ نادر ڳالهھ. آهي. ٻڌ تہ! مون کي نہ ننڊ ٿي اچي نہ 
کاڌؤ ٿو وڻي. جنهن ڏينهن کان تون ويو آهين هتي ٻيو ڪوب ڪون, آهت. 
جنهن سان دل کولي درد ونڊيان. هاڻ جڏهن درد اڀري ٿو ت اندر کاڄي 

منهنجا عزيز ڀاءُ. تو کي خبر نہ آهي تہ هنن ڳالهين ڪهڙيءَ طرح مون 
کي دک رسايو آهي. آئون ساڳي عورت نہ رهي آهيان. آئون دنيا اڳيان اندر 
جا راز کولي نئي سگهان. مون کي صرف هن جو خيال آهي ۽ جيڪي مون ۾ر 
بچيو آهي سو هن کي قبول آهي. هاڻ خبر پؤي ٿي تہ خدا واقعي آهي ۾ خدا 
جي سڃاڻپ هن جي ذريعي ٿي اٿم تنهنن لاءِ باوجود هن جي بي التفاتيءَ جي 
سندس شڪر گذار آهيان. 

بيدل جا شعر هي آهن: 

ٴ زچاک سڀنہ آه مي نويسٽم, کتانم ماه مي نوبسمر 
غسبار انتطار کيست اشکم ناهر افنظن زا آهي مين نين 
برنگ سايہ عشق ديگرم نيست, همان روز سياهي مي نويسم 
نياز آئينہء اسرار نازست, شگست هج گلاهي مي نويسم 
ز دل نقش اميدم جلوه گر نيست, بر اين آئينہ آهي مي نوبسمر 
دو عالم نسڂ حيرت سوادست, بهر صورت نگاهي مي نوبسمر 
ڇو صبحم صفحہ بي نقش بيدل, شكست رنگ گاهم مي نوپسم. 

هي ٻيو شعر ان کان بہ بهٽر آهي جو ماڻهوءَ کي ايٽرو مٿي کڻي وڃي 
ٿو جتي هو صبر سان همڪتار ٿئي ٿو. ڇاڪاڻ تہ انهيءَ جي ٻڙهڻ کانپوءِ 
مون کي پنهنجي دانهن تي قابضو اچي وڃي ٿو. هاڻ مون کي پتو پوي ٿو تہ 
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هن کي خِدا موڪليو آهي ت, مون تي ذهن نشين ڪري ت, منهنجو ههڙو حال 
ٻندس لاءِ ٽڪو (داغ) آهي. مون کي مضبوط ٿيڻ گهرجي. مضبوط ٿيڻ بعد 
ٿي خدا ون کي نوازيندو. خدا مون کي هنن آزسودن ۾ر آن لاءِ وڌو آهي تہ 
باوجود جدائيءَ جي آٌ ساڻس هڪ ٿي وڃان. 
شعر ميرزا عيدالقادر ”پبدل" 
ز پيرهن برون آٿي شکوهي نيست عرياني. 
جنون كن تا حبابي را لٻاس بحر پوشاني 
نمو هاٿي بهار اعتبار افسردگي دارد. ‫ٍ٬‏ 
نمي بار و بهار فصل سبحاني بہ آساني. 
بيکرمر خاموش نتوان ز كلفتها برون جستن, 
نفس را آب کن چندانک, ك گردخويش بنشاني 
محبٿ نيست آهتگي كم آفٿ جوشد از سازش. 
گستن پر نمي آرد ز زنار مسلماني 
حيا ايجادہ از مي بي نقابي ها نمي آيد. 
آگر مزگان كشودمر چشر پوشيد م بہ حيراني 
دارد نقشي از حيرت دبستان خود آرائي. 
ٳز درد دل چہ مي پرسي هنوز آٿين, مي خواني 
.ند من 
حٻايم گرد بر دريا نشاند از خانہ ويراني 
دوچار هر گہ گشتم چشمر پوشيد ز غبار من. 
درين صحراثي عيرت امتحاني بود عرياني 
هوس أآز نس تسليمر من صورت نمي بندد, 
نتوان توشيتن بر بياضش قربائي- 
پويان شعر لاجواب آهن اهي منهنجي اهڙي ترجماني ٿا ڪن جو تعجب 
وٺيو وڃير. ان ۾ر شڪ نہ آهي تہ خدا رحيمر آهي هو بي وسيلن جو وسيلو ۾ 
اڇايلن جو آب رسان آهي. هو غفور رحيم آهي. آئون شڪست, ٿيل آهيان پر 
منهنجي تحڪندندديَءَ ۾ اتبا خوشيءَ جو ڀريو پيو آهي. آئون هزار بار 
شڪِسہہ ٿيڻ گهران ٿي. ۾ ان تڇربن مان گذرڻ چاهيان ٿي. اهڙيءَ طرح 
خدا کي ماڻهوءَ جي معرفت ڏسبي سگهي آهيان. 
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عزيز ڀاءِ. جلد اجڃ. گهڻو ٿي ان مسكلي تي توسان ڳالهائُو اٿم. اسان 
هڪ ٻين سان دل جا راز کولي سگهونڻ ٿا پر تعجب ان ڳالهہ تي آهي تہ 
جڏهن پاڻ پر ملون ٿا تہ گهڻو ڪون ڳالهايون ٿا جيئن گذنتہ دفعي بي 
زبانيءَ جي زبان کانسواءِ نہ تو ڳالهايو نہ مون ڳالهايو. اسان صرف هڪ 
ٻئن ۾ر نهاريو ۽ هڪ ٻِکن جي مصيبتن ۽ پڀريٹاتين کان واقف ٿياسون. تو ماٺ 
سان منهنجي درد تي دانهن ڪي ۽ مون جيڪي اندر پر دانهون پي ڪيون 
سي صرف تو جهڙو حساس دل ماڻهو ٿي سمجهي سگهيو ٿي. 

عزيز ڀاهُ؛ خدا تو تي برڪت موڪلي. اها وڌي نعمت آهي. چيڪا 
مون کي محبت هن لاءِ آهي اُنهي جو سمجهڻ بہ جهڙي تهڙي جي وسعت کان 
مٿي آهي. مون کي خبر آهي ت, اها ڏات تو کي خدا کان مليل آهي. 

جڪڏهن آٿون باغ پر اڪيلي وهان ٿي. پکين جي ڇون چون ٻڌان ٿي ۾ 
سهڻا وڻ ۾ گل ڏسان ٿي. تہ مون کي اهو احماسز ٿئي ٿو تہ درخت جي هر 
هڪ پن ۽ گل مان منهنجي محبوب جو ظهور ٿي رهيو آهي. هن جو جمال هر 
جاءِ تي آهي۔ هو مون ۾ر اندر آهي. ٻاهر آهي چو طرف آهي. آئون پنهنجو منهن 
سندس هنج پر رکي دانهون ڪري ساڻس راند ڪريان ٿي. کلان ٿي. رٿان 
ٿي. مطلب تہ اهو وقت منهنجي لاءِ ناياب ٿكي تو۔ پوءِ ساڻهو هيڏانهن 
هوڏانهن اچي مون کي ان خوش خواب مان بيدار ڪن ٿا. بعد پر انهن ماڻهن 
سان گفتگو ڪري وري اچي گوشہ خلوت ير رهان ٿي۔ جتي ساڳي حالت ۾ 
پنهنجي دنيا ۾ رهان ٿي ۾ سندس پوڇچا ڪريان ٿي۔ اها حالت موڻ کان 
ڪوب گسي نٿو سگهي نہ ان حالت پر اسان تي ڪو تظر بد وجهي سگهي 
ٿو. نہ ڪوئي گلا ڪري سگهي ٿو. ان مهل سارو وقت ساڻس گڏ رهاڻ ٿي. 
سارو وقت سندس خوبصبورت اکين ۾ر ڏسي رهي آهيان. سندس چڇپن کي 
ڇمان ٿي. کيس ڀاڪر پايان ٿي. ان وقت هو منهنجو رهي ٿو ۾ آئون هن جي 
ٿيان ٿي. اهڙو اظهار ڪندي ممڪن آهي دنيا مون کي بي حيا تصور ڪري. 
ڀلي پئي ڪري. مون کي ان جي ڌري برابر بہ برواه نہ آهي. اهو سڀ خدا 


جي سامهون ڪري رهي آهيان۔ جيڪڏهن خذدا جو خوف نٿو تير تہ پوءِ 
ماڻهو ڇا ڪندا. 





خدا مون کي اهو نعمت ڪري ڏنو آهي پوءِ ڏوه گتامہ ڪٽي ايندا. 
پوءِ حياءَ ڪنهن جو ٿيندو. اسان عرب جي صحرا جي پيداگش آهيون. اسان 
گذ شڪ زند کي جهنگلي گذاري هئي اتي پيار ڪندي ساهہ ڏنو هوسون۔. 
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هان اسان هن مهذب دنيا پر. جيئكن ماڻتهو ان کي سڌين تا پر پٽو نہ 
آهي تہ واقعي اها مهذب آهي. هتي مذهبي دستورن. اخلاقي قانونن جي ڪري 
مڇي ياڻيءَ کان : ٻاهر وانگر تڙبي رهيا آهيون. اسان جو ون اهو آهي جو 
پيغمبر خدا ۾ر هو. اسان جو هر ڳالهہ ۾ر طور طريقو ساڳيو آهي. دنيا جي 
ڪابہ شي اسان کي جدا ڪري نٿي سگهي. دنيا ڇا بہ ڪري. آها آئون ڇا 
لکي رهي آهيان. ايد ستين آسمان تي پهچي ويئي آهيان. اهو ٿي سبب هو 
جو نہ ميٽنگ ۾ر وڃي کيس مليس تہ, خط مو ڪليومانس. پر باوجود ان جي 
باغ ۾ر ساڻس گڌ هيس. عين انهي وقت جڏهين هن جو بدن ميٽنگ جي 
ڪاروبار ۾ مشغول هو. باوجود انهي ملاقات جي آئون دل]شڪستہ آهيان. دل 
تي بوجو اٿمر. بنگلي جي روم پر دروازا بند ڪري تو خدا جي بندي ڏي هي 
خط لکي رهي آهيان. جو صاحب دل ۽ خدا وارو آهين. تو کي دنيا تنگ ڪيو 
آهي۔ تون مجرت بج آئشن وا تڀريو ڪري ڪو آهين اجنهن ڪري قو کي هزڍ 
ڳالهہ سمجهڻ جو مادو آهي. خدائي ڏات واري دل اٿئي. حخدا توتي رحمت 
ڪري. اي خدا حافظ منهنجا ڀاءُ۔ 

يج تا 

39 نم آهي) تنهنجي سپرد آهي. تنهن ڪري شڪر گذاري 
ڪريان ٿي۔. آئون سمجهان ٿي تہ تون سمجهندين تہ منهنجي محبت ع عزت 
سڀ هن جي حوالي آهي. خط جي ڪناري تي رت سان لکيل لفظ منهنجو هن 
ڏانهن هديہ هئا. پر مون کيسِ موڪلڻ جي عيوض توڏي لکي موڪليا جو 
سمجهير تم هڪ تہ توکي هن لاءِ پيار ۾ عزت آهي ٻيو تم تو وٽ ان جو 
زياده قدر ۽ سمجهہ آهي۔ 

هاڻ ٽيو شعر لکان ٿي: 

شنيدمر كہ شي زمان بايزيد, شب داشت از عشق گفت و شنيد 

بہ بهر حضور حتقائق شهود. خيالش نقاب تمبا كشود 

کہ پچ. آمن بوالنضول. ك. يا بد درين رنگ قبول 

ندا آمد از حضرت ڌواطلال. ك فرش اين جا دوعالم كمال 

ز جئسي عبادات و علم و عمل. مراست اين کشور بي خلل 

متاعي بجز نقص ڌركار نيست. كمال ترا گس خريدار نيست 

شڪسٽ تو اينجا دوستي نماست. گہ بحر گرم سربسر مومياست 

ز جڻنسي شڪست آنچہ پيدا شود. براين آستان قيمئش را شود 

بران گل کند گريہ ابر بهار., ك رنگ شڪستن تکرد اختيار. 
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خدا حافظ. منهتجو خون خشڪ ٿي رهيو آهي: ظاهري کلي رهي 
آهيان. پر اکين مان رت وهي رهيو آهي. جيڪڏهن آئون ورهين جا ورهيہ 
عبادت ڪريان ها. پرهيزگار ۽ محقي ٿيان ها تہ بہ مون جيڪي هن ڏهن 
مهيئن جي دک مان پرايوآهي سو حاصل تہ ٿكي ها۔ 

پِيارا ڀاءُ! جي زند گي اهڙي گذرڻي آهي تہ ان کان ڀلي مري زمين ۾ر 
آرامر حاصل ڪريان. بهتر اٿين آهي تہ هڻ کان هي ڳالهہ ٻڌان ت. هو مون کي 
پيار ڪري ٿو پوءِ مران- ” 

عزيز ڀاءُ جيڪڏهڻ آٿون سڇي آهيان. منهنجي محبت سچي آهي تہ 
اٿين ضرور ٿيندو. خدا منهتڃجو شاهد آهي آئؤن سندس پيرن تي مٿو رکي 
موڪلاٿي مرڻ گهران ٿي۔ وڌيڪ لکي نٿي سگهان.” 

هيٺ آگون انهن خطن يعد جن مان هڪ مال طور پيش ڪيو اٿر. 
پنهنجي اُن وقت جي حاصل ڪيل تجربي ۽ تصور جو ذڪر ڪريان ٿو. جن 
کي مون ان وقت مضمونن جي صورت ۾ر لکي ڇڏيو هو۔ 


ع۱4٣٣-0-؟‎ 

: آ‫ مصضشمون 
ان منهنجي. بي لوٹ غلامي. اوڃاڳن ۾ اوسبگڙن ڪري دوست ويو مون 

کي قريب ڪندو. آخر مون کي خاص خلق بگوشيءَ ۾ر داخل ڪيائين. 

جنهن تي منهنجي خوشيءَ جي حد کي نہ رهي. مون بادشاهن تي بہ اگ 
نہ ڇنڊي پاڻ جهڙو بخت وارو ڪنهن کي نہ ٿي سمجهيم. هن آسمان جي 
کي خبر هئي. آئون يڪتا ٿي ويو هوس. دنيا مون لاءِ بهشت بنجي ويئي 

”انه کاڻ للوماً حهولا” 

جي فرمودي کان ٻاهرنڪري تہ سگهيس ۾ من ٿيل درخت (راز) جي سواد 
وڊ لو آنافہ ٿيسن. هنؤزقگن * لو لاڪ ٿا خلقت الافاڻڪ“ خر راز ڪه يه تہ 
هو. آگون غلامِ هوس. منهتجو ڌنڌو بنا مقصد ۽ لالج جي خدمت ڪرن هو. 
نہ عاشق معشوڌيءَ جي رازڻ کاڻ واقف ٿيڻ هو. آئون هن لاءِ هوس ن.ہ هو 
مون لاءِ هو. هن جو راز صرف ستدس معشوق کي معلوم ٿيشو هو. پر 
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”الانسان مرڪب من سهو والتسيان” انساڻ-خطا جو گهر آهي سو مون کي 
بہ سڌ جاڳي تہ غلامي ۾ خدمت جو صلہ ملڻ گهرجيم. ان لالچ ۾ تميز مون 
کي معصوميت جي اعليٰ مڪان مان لاهي بهشت تان زمين تي آڻي ڦٽو ڪيو. 
أڱي معصوميت پر منهنجا عيب ڪيا پيا هئا. سي ظاهر ٿي پيا. ان حالت تي 
زار زار رنمر. پنهنجي ڪئي تہ پْشيمان ٿيس. توبهہ قبول پيكي پر بهشتي 
حالت واري معصوفيت وري نہ موٽي۔ عالر هيدايت ماد ڪن جر ولڪ ھو. اُن 
کان ٻاهر نڪري ٻي عالمر اچڻو پير۔ 
: جه قيد سي دل هوگر آزاد بهت رويا, 
لذت كو اسيري کم كز يا بهت رويا. 


۱4٣٣-0-۱‏ ع آ‬ 

ان جي غلامي منهنجي لاءِ باغ عدن برا ر هئي پر ان کان ٻاهر نڪرن 
بعد بہ مون تي احسان جو هٿ ڍرو نہ ٿيو. 

هاڻ آئون غلام جي عيوض دوست سڏڃڻ لڳس. اڻ ۾ر موتن ڪيئي 
منزلون طي ڪيون. مون کي ياد آهي تہ سارا ڏينهئن ۽ راڻيون ان جي بارگاهہ 
اعليٰ پر موڻ کي شرف باريابي نصيب هوندو هو۔ متهنجي هن جي وصال 
کانسواءِ ڪانہ سرنديئ هئي. هن جي لطف جو اهو حال هو جو ويل بہ نہ 
وساريندو هو. هو ۽ آئون هئاسون. هن جون اکيون جڏهن منهنجي اکين سان 
ملنديون هيون تہ ”فڪان ڪاب قوسبن او ادنيٰ” جو نظارو نظر ايندو هو 
اهي دريون هيون جن مان دوست پي ديدار ڪرايو. ان جي پيشاني منهنجي 
مسجد هئي. ۾. ‏ صاف دا ۾ر بجليءَ جي روشنتيءَ يا چنڊ جي 
چانڊوڪيءَ پر وڃي دنيا جي مها ڄار کان نجات ۾ سڪون حاصل ڪندو 
هوس. ان جي رخ انور مصحف جو ڪرم ٿي ڏنو. جنهن جي هر هڪ آيت 
الها الاهي هئي. ان جيڪي چيو يا لکيو یا سبق ڏنا سى اهڙا هئا جهڙا 
موسيٰ کي طور. سينا تي مليا هئا .. ي پرير جي پيالي پر اها مسستي هئي 
جنهن جي ترجماني خواجہ حافظ نهايت عمده پيرايہ پر ڪئي آهي.۔ 

رهانيدي مرا از شر هستي. چوپچودي پيا ٻي جامر مئي را. 

معنيٰ: ” جڏهن شراب محيت ڇا جامن مٿان جام پيارئي تہ هستيءَ جي مها 

چار کان آزاد ڪري ڇڏيئي.” 


ديار حدل ٴِ داستان قتسشاستت * 16 


خواجہ صاحب وڌيڪ فرمائي ٿو ۔ 

صسمت مي بيدار گرد نير شب. مست ساقي روز محشر يامدار. 
معنيٰ: ”شراب جو نسو اڌ رات تاٿين هلي ٿو. محبوب جو نشو روز محشر 
تائين رهي ٿو.” 
منهنجو اهڙو حال هو. انهي محبت جي مكي بلاشبہ مستان ڪري ڇڏيو 
هو. پز اهڙي اوج واري حالت ۾ر بہ بيثتاب هوس. اندر جي آگ صبر وڃائي 
بيقرار بناڻي ڇڏيو هو. پاڻ کي پلصراط تي بيٽل پئي معلوہمِ ڪيم. محبوب 
جي دلربا صفاتي باغ جو هر هڪ مڀوو ۽ گل عجيب ميٺاج ۽ خوشبوءِ وارو 
هو. جنهن ڪيٽرن ٿي زاهدن جا روزا ڀڃي ڇڏيا هگا. انهي ميدان ۾ سندس 
ڪمان ابرو ڪيترن عاشقن کي گذرا چتي گهايل ڪري ڇڏيو هو. ان جي 
ديدن جي دونالي اڄ ڪلهہ جي جرمن مشين كن کي شهہ ڏٿي ڇڏي هئي. ان 
جي پيشانيءَ جي ميدان ۾ ڪيئي عاشق زلفغن جي ڪمند جا اس يز ٿي چڪا 
هئا. آهي عشق جا اڃايل عاشق. معتوق جي لعل لين جي سرڪيءَ لاء جا آب 
ڪوثر کان زياده ڄاتائون ٿي. العش جو نعرو گذر ڪري ويا هئا. 

اي دوست! آئون ٽامون هوس. تنهنجي ڇهڻ مون کي سون بنائي ڇڏيو 


هو.۔ 
”راڻا هيس ريءَ. توساٿين مون سون ڪيو.” 
تنهنجي جهوليءَ ۾ر ننڊ اڳيان حوران بهشت ڄا هندورا مات هئا. 
تنهنجي لبن جي لعاب ع اکيڻ جي گرمر آب. آب حيات جو ڪر ڌنو ٿي. ِ 
مطلب تہ تنهنجي باغ صفات جي ڪهڙي ساراه اڪريان, ان کان قلمر 
قاصر آهي. آهي سڀ دل وڻندڙ شيون ڏسي دل ٿيمر تہ انهي صفاتي بهشت جي 
باغ جو ميوو چکان ت, هاتف کان آواز آيو تہ منع ٿيل شي کي ويجهو وڃڻ 
ڪري بهشت عبوديت سان تڙئين. هاڻ ڪثرت جي عالم پر اچي ڪنهن بہ 
صفاتي شيء کي هٿ لائيندين تہ قرب ڪبرياڻيءَ کان تڙجي ويئدين. 
”سي ڳاڙها گل. متان ڪا چائگي کي چاري. 
ڌيٽ بسيندين لعلف = (حستاڻ ان اها ڀناڙض چڙهي ڄا امن اٿن پهشين 
۾ باغ صفات جي ڪنهن بہ شيءَ کي هٿ نہ لاتمر. پاڻ کي اڇوتن جي قطار پر 
داخل سمجهي نياز ء ادب جي واٽ وئي وقت گذارير۔ 
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ڇا لڳي باهہ ڇا ڪٻاهہ ٻر ان جي مهرباني مون کي فاثئر پروف ڪري 
ان جي تجلي صفاتي ۾ر جلخ کان بچاڻي ورتو. 
جڏهن مون کي ان باغ صفات مان ميوي چکڻ يا گل سنگهڻ جي 
اڃازٽ ملي تہ مون سواءِ سندس ذات جي ٻي ڪنهن بہ شيءِ جي تمنا نہ 
رکي. مون پنهنجي تمنائن کي عشّق جي آتش ۾ر ساڙي سم ڪري ڇڏيو. 
ليڪن منهنجي حالت بهتر ٿيخ جي عيوض بدتر ٿي. صفاٿ کي هٿ لاٿڻ کان 
گوشو ڪير. ان لاءِ تہ ات تاٿين پهچي سگهان۔ پر ان جو حصول منهنجي 
طاقت کاڻ مٿي هو. آخر ان بعد اهو راز کلي پيو تہ ذات اعليٰ کي تسلط هر 
آڻڻ ممڪن ن هو. اتي صرف ان جي تسلط ۾ر رهڻو هو۔ 
عشق نہ آهي راند. جا کيڏن ڳُڀرو. 
سسي نئيزي پاند. ال تم اڌ ٿکي. 
مون مان اڃا ڪک ڇِهي رت ٻئي نڪتو سو ڪٿي ٿي ان اعليٰ مڪان 
تي پهچي سگهيس. ان کانپوءِ منهنجا آزموده شروع ٿيا. پهرين ان محبت جي 
مڪتب مان سورن جا سبق سکير. ڇاڪاڻ تہ ان کانسواءِ عاشقن کي 
بارگاهہ حقيقيءَ ۾ر داخل ني جي اجازت ملڻي نہ هئي. 
158۱ع 
محبوب جو مڪتڀ 
ائين تم ڄمڻ کان وٺي دنيا جي مڪتب ۾ر تعليم شروع ٿکي ٿي؛ گهر 
جي تربيت. .اس جي تر اي ع مولوين کان پارسي ۽ عربي 
خلافت. ڪانگريس. لو ڪنيورڊ وغيره جاين تي سياسي سکيا. 
بيُڪ پنهنجو مٽ باڻ هيون. راتيون جاَكي ڪتاب پڙهڻ. سوز ۽ عشق جا 
ڪلام ٻِڌنُ. ست سنگ جو سُا وٺڻ, تن بہ وڏا ٻال ڀلايا. دنياوي دشمنن 
کان جي سبق سكيس سي ب نهايت ڪارآفد هئا. 9 
رنگ ٿي اور هو۔ 
وسريومر سبق. پهربن سٽ نہ ستيران. 
اڃا هي ورق. ون مطالع تہ ڻسڱگي۔ 


(ساه) 
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هتي ٻيا سڀ سبق وسارٿا پِيا. پهرين تنهنجي وصال جو مطالعو ڪير. 
تنهن ۾ر تئون ٿي هئين. ٻي لات حظي جیتري ڪانہ هئي. هي جاءِ 
سانڍڻ جي نہ هي اتي اٹموت ٿي اڄي سگهيا تي. جن جا سر سٽ پر هئا. 
اتي وجود وڃائڻ کانسواءِ پڙهڻ پڙهائڻ جي ڳالهہ ٿي نہ هئي۔ 
مون سمجهيو تہ ان جي وصال ۾روقت خبر سان گذرندو پر: 
ديگهہ تو عشق کي دهڙکي شب وصل مي آه. 
گرچ۔ هم پاس تير , تو بهي ه ششدر عاشق. 
ان ڪشمڪش آڳڱيان چقمق جي لوھ کي ڇِڪ. باھ. جو پتنگ کي 
يڪو اك لاد۽ ها بح ماٹ اهفا٫‏ 
ان وقت ظاهر ۾ر هن کي ڏنمر بہ پئي ۾ ان جي حضور پر حاشر بہ 
هوس. ثہ بہ بي تابي لڳي پيكي هئي. جنهن سک نہ ٿي ڏنو۔ 
يليل برگ گل خوش رنگ در منقار داشٿ. 
وندران برڱ و نوا خوش نالهائي زار داشت, 
كفتمش در عين وصل اين نالہ و فرياد چيست. 
گفت مارا جلوه معشوق در اين كار داشت۔ 
معنيٰ: ” بلبل کي خوش رنگ گل جي پنکڙي چهنب پر هئي. اها پنکڙي چهئب 
۾ر هكڻ جي باوجود دانهون پئي ڪياٿين. مون پڇيومانس تہ وصال جي 
وچ ۾ر هي دانهون فرياد ڇا جي لاءِ هئا۔ چيائين معشوق جي جلوي مون 
کي هڻ بي تابيءَ جي حالت ۾ر آڻدو آهي.” 
ان وقت معلومر ٿيو تہ ڏسڻ ۾ ملغ پر وڏو فرق آهي. عجب اهو هو تہ 
محبوٻ جي حشور ۾ر حاضر بہ هوس. گڏ بہ ويٺو هوس پر ان کي آئون پهچي 
نٿي سگهيس. اهو پردو ڪهڙو هو جو آڏو هو. 
بقول شاعر اهو بِردو: 
تون پاڻ پير پردو . آهين پيل ڀرين تي. 
تون نيست ٿي تم نازڪ سان ٿئي وصال تنهنجو. 
(اصثر) 
اهو ڀردو ڪيئن هني. ان لاءِ هڪ جهرڪ جي مخال منهنجي رهبري 
ڪئي. 
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.”هڪ ڏينهن ڏٺم تہ هڪ جهرڪ اآئپني ۾ پنهنجي تصوير ڏسي ان تي 
عاشق ٿي پيكي پاڻ پت وڙيو. اها حالث ڏسي ڏينهن جا ڏينهن هلي. ان 
جدوجهد پر اهڙو مستغرق ٿي ويو ڻي جو بِر پر ڪنهنجو ب سڌ سماء ڪونہ 
ٿي پيس. محبوب ٿي محبوب سامهون هوس. محڂبوب کي ڏسڻ جي باوجود بہ 
ان کي پهچي نٿي سگهيو. ىاڻ جو پردو هن جي اڳيان حاگل ڻيو بيٺو هو. 
جيسيتاٿين ان کي دور نٿي ڪياڻين ان وقت تاٿين حقيقت جو معلومم ٿيڻ 
مشڪل هوس.” 
ان ڪري مون بہ جيسيتائين سؤز جو سبق پڙهي پاڻ وڃاٿڻ نہ سکيو 
هو. ان وقت تاٿين اها دوئيءَ جي تصوير سامهون ٿي. ڌوڪو ڏٿي رهي هئي۔ 
پاڻ وڃاگڻ بمد ظاهر جون اکيون بند ٿي جڏهن اندر جون اکيوڻ کليون تہ 
اسين سڪؤن ڄڻ کي. سي تاڻ اسان پاڻ. 
ڀڄي وڃ گمان. مون صحيح سڃاتا سڀرين. 
جيسيتاڻكين مون پا نہ وڃايو هو ان وقت تاٿين دوست کي ملڻ محال 
هو. .ڻ سلسلي پر دوست سو جا سبق پڙهائڻ شرو ۽ ڪيا تن پاڻ وڃائڻ 
جو رستو ڏيکاريم. ان کان پوءِ پٽو پوڻ لڳو تہ جنهن کي تو اکين آڏو 
سمجهيو ٿي. ان ۽ تنهنجي وچ پر فراق جو.اجهاڳ سمنڊ بيٺو هو. جو سمورو 
پار لنگهڻو هو م.. اهو پنڌ پراهون ۾ منزل ڏور هئي - 
شاه ساٿين ان لاءِ چيو آهي تہ: 
٬٬جي‏ قيامر ملن تم بہ ويجها ڀانگج سپرين.” 
هي مسڪان ۽ زمان کان ٻاهر جو عالمر هو جنهن کي ابديت سڏتي 
سگهجي ٿو. عالم مڪان جي جانچ ٿي ڪير تم عقل اڏامي ٿي ويو. پهريون 
” مڪان دل هئي جنهن پر محبوب وٽ سندس معشوق کانسواءِ بي کي جاءِ 
ڪان هئي. 
ڪا تت اي ند ٽيون مڪان 
سندس گهر هو جو ستايل عاشقن جي آرامر لاءِ هو. 
وري جي زمان جي عالمر ۾ر کيس هٿ ڪرڻ جي ڪوشش ٿي ڪيم تہ 
چڙهيل هو ۾ عشق جي احوال کان غير واقف هوس تہ ڏينهن ٻارنهن ڪلاڪن 


فگ 
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ٿي مشتمل ڏٺم. ليڪن عشق جي دنيا سان روصناس ڻيڻ بعد ان جا معيار ٿي 
بدلي ويا۔ وصال جي وقت اهي ؟۱ ڪلاڪ گهنجي وڃي چند مئٽ ٿيا ٿي ۾ 
فراق جي حالت پر اهو ساڳيو ڏينهن وڌي هزارڻ ورهين جو ٿي ويو ٿي. اها 
فراق جي سمنڊ جي سفر جي تياري هئي. . شل احسان سان پار اڪاري. 
لطف جي لطيف چكي. تو وٽ ڪمي ڪان, 
عدل ڇٽان آءٌ نہ. ڪو ڦيرو ڪج فضل جو. 


دوسٹٿ ساڻ ٻہ ٽي ڳالهيون (مشمون) 
اي دوست ‏ آٿون هڪ نابلد., اڻ گهڙيو ڪاٺ هوس. تو لطف ۾ 
ڪرم سان مون کي ملڪ جي ڪنڊ مان هٿ ڪري پنهنجي غلاميءَ ۾ حلق 
”راڻا هيس ريءَ. تو ساٿين مون سون ڪيو.” 
تنهنجي غلاميءَ کي ڪهڙن اکرن پر ادا ڪريان. حافظ شيرازي فرمائي 
ٿو: 
”اسير بند تو از هم دو عالمر آزاد ست.” 
« . ٴَ 
معنيٰ: " تنهنجو قيدي ٻِنهي جهانن کان آزاد آهي.” 
آئون هڪ وحشي ڇانور مثل هوس تنهنجي قرب جي ڪڙي مون کي 
مهذب صحبت جو لائق بنايو. منهنجي خوديءَ کي تو کاٿكي ڇڏيو. گهڻن درن 
کان پا پاسي ڪري هڪ پنهنجي طرف راغب ڪيو. اها ڪثرت کان وحدت 
طرف نيڻ جي شروعات هئي. 
هر چند ك صد دوست بمن دشمن شف. ُٽ 
از دوسعتيءَ يکي در اہمن ثسسد. 
وحدت بگزيديم زڪشضرت رستم 
آخضر من آزو شد مروآوازمن شسد. 
(عير څيام) 
معنيٰ: سوها دوست دشمڻيءَ جو باعث بنيا پر دوست رکڻ ڪري دل کي 
تسڪين آٿي. ڪثرت کان نڪري وحدت ۾ر آيس. نٿيجو اهو نڪتو 


» 


191 حيار =ل ۾ حاستان مهبت 


تہ هو منهنجو ء آئون هن جو ثي وياسون. جڏهن غلاميءَ جو زنجير 
پاتمہ تہ منهنجون عيادتون گمر ٿي ويکون. تنهنجي غلامي منهنجي 
عبادت هئي. 
”هو وه كافر جسكو ديدار خدا کي هو هوس, 
اي بت كافر تير هي طالب ديدار هم.” 
تنهنجي غلاميءَ جا ڏينهن مزي وارا هكا. آگون بي جان پتلو هوس. تون 
منهنجو ساه هئين. منهنجو اٿڻ, وهڻ. سمهڻ ۾ ڳالهائخ تنهنجو هو. جهڙي . 
طزخ قالچوَءَ َ کي جن جو آسيب ٿيڻ بعد ماڻهوسندس قبضي هيٺ اچي وڃي 
ٿو. پوءِ ڳالهائيندو. اٿندو. وهندو صرف جن ٿي هوندو آهي. اهڙو ٿنهنجو 
مون تي قبضو هو. اوچتو ڪو جو وا لڳو. جنهن منهنجي حالت بدلاٿي 
غلاميءَ مان ڪڍي همسري ۽ هڪجهڙاٿيءَ جي درجي تي آڻي ڇڏيو. 
لذت کو اسيري كم كر ياد بهت رويا, 
سجهہ قيد سيم دل هوكر آزاد بهت رويا.” 
(سودا) 
مون کي تنهتجي غلامي سون هئي. پر تو نوازش ڪري ترقي ڏيئي 
خالصس محبت کي عشق جي درجي تي آڻي ڇڏيو. اَڳي صخير هئڻ ڪري بار 
سمورو تو تي هو. پر هاڻ آدم وارو داڻو کارائي بلوغت ۾ر آنديئر. اڳي لالچ 
۾ لوڀ ڪون, هو. هينگر ٿيڻ لڳير. دل پر انعامر جي حصول جي اميد پيدا ٿي. 
راجا وٽ موتين جو ڪال ڪان هو. . ان مه لاء لي ڇيا 
آئون خطا جو گهر هوس. سو گمراه, ٿيڻ کي ويجهو آيس. ۾ امڪان هو تہ 
تنهنجي لطف ڪرم جو بيجا فائدو وٺان. پر وريِ تنهنجي هدايت نصيب ٿي. 
پاڻ سڃاڻي پري رهيس. 
چنيسر سين چاڳ. متان ڪا ينڌ ڪري. 
جڏهن نوازش مان مستفيد ٿيڻ جو وقت آيو تہ تو وصال کان پاسي 
ڪري من کي خود پسنديده فراق طرف راغب ڪيو. ظاهر پر منهنجي بدن _ِ 
جو قوت ۽ اندر جو آسانگو بند ٿيځُ تي هو پر رحمت ايزديءَ جي آڌار تي دل 
هاڻ آئون پاڻ کي بالغ سمجهي آزاد ۽ پاڻ تي ڀاڙيندڙ سمجهان ٿو. 
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البث فراق لاءِ ”القراق اشد من الوت” جا لفظ ٻڌي دل پيئي گهٻرائي.۔ ليڪن ‏ 
انهي فراق منهنجي خودي کانئين ظاهري ڀڄ ڊوڙ کان پاسي ڪري اندر جي 
ڊڪ ڊوڙ طرف راغب ڪبو آهي. هاڻ چوڻ لڳو آهيان! 
آگرش وفا ست خود مي آيد. هر آسد نش ؤاست خود مي آيد. 
بيهوده ڇرا در ٻي اوميگر دي. بدشين آڱر او خدا ست خود َ ايد َ 
(خيامر) 
معنيٰ: ” جيڪڏهن هن پر وفا آهي پاڻهي ايندو. جيڪڏهن اچڻ ضروري 
ڄاڻندو پاڻهي ايندو. اجايو ان جي پويان ڇو ٻيو ڦرين. ويه 
جيڪڏهن هو خدا آهي تہ پاڻهي ايندو.” 
هاڻي خودڌاري سکي پي وآهيان. تون سُون جو ساٿين آهين. مون جهڙا 
ڪي ٿي تو تي مستان آهن. هاڻ پنهنھي دل جي چوديواريءَ ۾ر پنهنجو گهر 
صفا ڪري ٿو وهان ۽ انتظار ڪندو رهندس. روز پيو راھ نهاريندس تہ 
ڪڏهن ٿو ڪرم جا پير ڀري اچي مون وٽ مهمان ٿين. پوءِ توکي دل جي 
مسند تي وهاري عشق جي نماز پڙهندس. توکي روئي ريجهاٿيندس ۾ 
چونداس تم 
تو ام حنيقت منتظر نظر آ لباس صسجاز مت, 
ك هراروڻ سجدي تڙپ رهم هر ميڑِي جج نياز ميت. 
(اقبال) 
اکين ۾ر ٿي ويھ.. تہ واري آءُ ڍڪئين. 
تو کي نہ ڏسى ڏيه, آه نم ڏسان ڪى ٻيو. 
>۱ (شاهم) 
ظظن ۽ مضديونن تي تبڪوو: 

+ اين تہ ناولن. قصن. ڪهاڻين ۾ شعر پر عشق بابت گهڻو ڪجه پڙهيو 
هفز بر جهڙي طرح ساٿتس جي ٿيوري پڙهخ بعد جيستاٿين ان جا ليبارٽريءَ 
پر تجخزبا نٿا ڪيا وجن. ان وقت تاٿين صحيح حقيقتؾ بابت پوري آگاهي نہ ٿي 
نڻي. ان وانگر جيسين تاٿين مڌ ڪوره بالا دوست (ير) سان واقفيت نہ ٿي هئي 
ان وقت تاٿين عثبق جي ماهيت کان واقف نہ ٿي سگهيو هوس. اها عورت 
وڏي گهراڻي جي اعليٰ تعلير يافہ. بااخلاق, مهذب ۽ شادي شد» هئي۔ 

هن جي محبت منهتجي هڪ دوست ساڻ جو ب تعليم يافتہ. بااخلاق, 
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مهذب ۽ شادي شده هو. ٿي ويکي. اها محبت ايتري قدر زور وٺي ويئي جهڙي 
سندس خطن مان معلومر ٿگي ٿو تہ جنون جي حد کي وڃي پهٽي هئي. ٻنهي 
ماڻهن ۾ر تقاوت هي هو تہ مرد صاحب دل نہ هو. صرف صاحب دماغ ۽ تاجر 
فهنيٿ جو هو ۾ عورت صاحب دل. وفا ۾ قربانيءَ جو مجسم, هئي. هڪ 
پازيتو هو ٻي نيگيٽو هئي. انهي جي.امٽزاج سان بهتر مرڪب بئجي سگهيو 
جنهڻ صورت ۾ ٻئي شادي شد صاحب اولاه ۽ بااخلاق هئا. ان 
ڪري جنسي خواهش جي ڪشش جو سوال وٽن اهميٍث رکندڙ نہ هو. پر 
جنهن صورت ۾ر اڪثري مجازي محبت > 4 سيڪڙي جئنسي خواهش ڇڃي اثر 
هيٺ زور وٺي ٿي. تنهن ڪري جيستائين طالب. علم .۾ فڪبر ذريعي ان ساري 
مسگلي جي سسيلائيميڅڻ (روحاني تعويل) تہ ٿي ڪٿي ت, اڻ وت تاٿڻ اهو 
مسكلو منجهاٿيندڙ ٿي پيو ٿي۔ هن حالت پر منهنجي مرڊ دوست انهي محبت 
کي سواءِ هم خيالي يا وقتي ملاقات جي زياده اهميت نہ ٿي ڏني. ليڪن 
منهنجي (م) دوست ان ساري معاملي کي زند گيءَ جو ماحول سمجهي رات 
ڏينهن ان فڪر ۾ خيال ۾ر گذارڻ شروع ڪَيو. جنهن ڪري هوءِ نهايت 
پريشانن ۾ دک ۾ر گذارڻ لڳي. اهڙيءَ حالت ۾ر کيس ڪنهن مونس غمخوار 
۾ همدرد دوست جي ضرورت هئي جو ان کي انهي مشڪلات ۾ سهارو ڏٿي 
سگهي. هن ڪيئي تجربا ڪيا.. جڏهن.مون سان واقفيت ٿيس ڻ, هن کي اهو 
ماڻهو ملي ويو جنهنجي ضرورت هيس. هن جو آهبت ٿي مون تي ڀروسو ٿي 
يو ۾ سمجهياٿين.ت ممڪِن هو سندس مشڪل منهنجي ذريعي حل ٿي 
سگهندي. تنهن ڪي هوءَ ڪلاڪن جا ڪلاڪ مِون سان حال اورڻ لڳي؛ ڃ 
منهنجي معرقت دوست سان ملغ ۽ ٻنهي جي وچ بر ڄا ڳاله. جٳگل هٿي ان کي 
.ڊور ڪرڻ لاءِ ڪوشش ڪرڻ لڳي. ان پر دوست ڀحي ظاهري بي الّفاتيءَ تي 
نااميدي ۾ دل شڪسيت ٿِي ۽ ڪيئي ٽڪ ٻِبهأ ڀيدا ٿن تيامل ٿا“ 
وچڙندڙ بیماري وانگر عشق بہ وچڙندڙ آهي. آٿون رجذباڻي دا 
هوس ويتر هاڻ جو. هڻ نئن معلومات جي بنا تي تجربا ٿيڻ لڄم تنهن مُون 
کي ”ڪارو ٻڌ ڪمري سان رنگ نت سٽاٿي اوساڻ ضرور مٿائيئڊو” وانگر 
آهستي آهستي ان عشق جي بيماريٰءَ جو مريض بتأٿي ڇڏيو: . 
: پهرين تہ مون کي پتو ٿي. ڪو ن پيو .ٿم آٿون بہ ڪو عشق جي مرض 
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پر گرفتار ٿي ويو هوس. صرف ٻنهي دوستن جي باهمي مشڪلات دور ڪرڻ 
۽ همدردي لاءِ (م) جي مدد ڪندو رهيس. 

منهنجي ۽ دوست (م) جون طبيعتون جڏياتي هگكڅڂ ڪري قرڀيا 
ساڳيون هيون۔ ان ڪري هڪ ٻئي جي جذبات کي سمجهڻ پر تڪليف نہ ٿي 
ٿي. هن کي پتو نہ پيو تہ آئون انهن ڊگهين ملاقاتن ۾ حال اورڻ ۾ همدرديءَ 
جي وجه ڪري سندس محبت پر گرفتار ٿيندو ويس ۾ مون کي پڻو نہ پيو 
تم منهنجي هيتري همدردي, دچسپي ۾ ساڻس اتساه جو ڪارڻ ڪهڙو هو. 

پهريون دؤر ت بنا لالچ جي خدمت ۾ همدردي ڪرڻ ۾ر گذري وير. 
ليڪن ٻئي دور ۾ر داخل ٿيڻ بعد جنهن کي سن بلو غ سڏيو اٿم جڏهن تميز 
جو مادو پيدا ٿيو: ۾ سڌن جنر ورتو تم پتو پوڻ لڳو تم حڪير پاڻ مريض 
بنجي چڪو هو. 

جن ڳالهين منهنجي دوست (م) کي منجهايو هو سي ساڳيون ڳالهيون 
منهنجي سامهون اچڅ لڳيون. .يي اه رات ۾ حصول مطلب 
وغيره ڳالهين اڻ سڌيَءَ طرح حملو ڪرڻ شروع ڪيو. وصال جي حالت يرب 
بي صبري هئي ۽ فراق پر بہ بي قراري هئي۔ انهن ڳالهين منهنجي طبيعت تي 
گهڻو اثر ڪيو. ِن حالت ۾ر مون لاءِ ٻ رسا کليل هئا. هڪ ت, ان جذبي کي 
فطري ڪشش سمجهي جئسي خواهش جي پوري ڪرڻ لاءِ ڪتب آڻيان. ٻيو 
ت. ان ڳاله کي بيڪار ۾ بي معنيٰ سمجهي ڇڏي ڏيان. 

پهرين راه کان مون کي مذهيي. اخلاقي. سوشل اٿرن باز رکيو. ٻيءَ 
کي درويشن جي صحبت ڪري سعنادت سمجهي ڇڏڻ جي عيوض وڌيڪ 
دلٰسپي وٺي ان جي سبلاٿيميشن (روحاني تعويل) لاءِ ڪوشش ڪير. 

منهنجا مضمون انهي غور ۾ فڪر جي ڪڙي معلو ر ٿين ٿا. ان سلسلي 
پر منهنجي زندگيءَ جي مختلف شعبن تي ڪهڙو اثر پيو سو مختصر طور هيٺين 
طرخ پيش ڪندس. هي عشق جو منهنجي عبادت تي هيٺيون اٿر پيو.ِ 
َعشق هه عباحت تس اٿو: 

اڳي جنهن وقت خدا جو تصور مجازي هومر ۾ خيال هوھر تّٴخدا ساٿين 
مٿي آسمان تي ويئو آهي سڀِ ڪجه ڏسي پيو. سڀ ڪر ان جي رشامندي ۾ 
عخنڪر سان سرانجامر ٿيا ٿي. عبادت ڪرڻ تي راضي ٿي ٿيو. تم ان وقّت 
سندس عبادت مان سرور حاصل ٿيندو هو. ليڪن بعد ۾ر جڏهن علم جي 
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داڻي چكڻ بعد خدا جو مجازي تصور بدجي بي مثال ۽ بي صورت. فهم, 
گماڻ کان بلند سامهون آيو.. ان کانپوءِ عبادت مان اڳڱوڻو مزو نڪري ويو 
هو. پر جڏهن کان مجازي عشق سان واسطو پيو تہ خدا آسمان مان لهي اچي 
ماڻهوءَ جي صورت پر سامهون بيٺو هو. هاڻ ڪثرت کان نڪري وحدت کي 
پهڻو هوس. محبوب حقيقيءَ جو تصور بہ مجازي بنجي پيو هو. 
”دوستان عيب نظربازي حافظ مکنيد. 
كہ من آورا از محبان خدا مي بيتمر 
يعني؛ ” دوستو! نظر بازي حافظ کي عيب نہ سمجهو. ڇاڪاڻ تہ آئون هن کي 
خدا جي دوستن مان ڄاڻان ٿو. 
ظامري نمازون ۽ روزا ختمر ٿيخ لڳا۔ 
ٍ صحبت سڀريان جي. وڏي ڀانگج هاج. 
قضا ڪج نماز. وقت ورائغ سقرو. 
رکو فراق جن حالت پر دل کي آقت يڻ لا ڪنهن وقت عنيادتٹ 
ڪندو هوس. 
ڪي جو ڪيڏاهين. اکيون پسي آٿيوڻ,. 
تاڻين تيڏاهين, ڀيکون پاڻ مراديون. 
لڳتي هلي جڏهن عشق سجازيءَ کي حقيقي عشق طرف نيڻ جي 
خواهش پيدا ٿي. تم خيال آيو تہ ڇو تہ مرشد جي ذڪر اڎڪار ڌريعي مجاز 
مان چڙهي حقيقت کي پهچان. انهي خيال مون کي خواج. محمد حسن جان 
سرهنديءَ جي خدمت پر موڪليو, جنهن جو احوال اڳي ڪري آيو آهيان. ان 
حقيقت ۾ مجاز جي وچ پر دوئيءَ جي مغيال مون کي راه, راست ڏيکارڻ جي 
عيوض پاڻ گمراه, ڪيو. 
. يي مل ند ول تم 
تہ اُدهر کم رهيہ ن اُدهر کي رهم . 
وارو حال ٿيو. پر ان تجربي مان معلو مر ٿيو تہ ظاهري عبادت مان ڪجه نہ 
وريو هو. خصوصا ان حالت ۾ر جڏهن دل بتن سان ري ٻيکي هئي. 
عشق هو علم ني اٿر: 
ابتدا پر علم عام معلومات لاءِ پڙهندو هوس ۾ جيڪي تظر سامهون 
ايندو هومر پڙهندو هوس. هن نئين دؤر ۾ر اچڻ بعد مون کي علم جي حصول 
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. هڪ ود جو حصول ٣‏ 
پاڻ اج ڪه ٣‏ - پاڻ سڃاڻڻ ٣‏ فراق ۾ وصال جا تفاوت 
مغلوم ڪرڻ. . 
(۱) علم مان سرور دل جو حصول: 
ٌ 1 علم جا رستا ۾ راهون بہ تبديل 
لڳا. اڳي علم معلومات جي ذخيري وڌاٿڻ. ڎهني عياشي. مختلف مقصدن 
”- مددگار طور حاصل ڪندو هوس. اڳي ڪتابن. صاڂن جي 
صحبت, غور ۽ فڪر جا ذريعا علم جي حصول لاءِ ڪر ڏيندا هئا. هاڻ تہ 
محبوب جو منهن مصحف جو ڪر ڏگي ڪيئي اڻ ڏئل نظارا ڏيکاري ڇڏيا 
هئا. ساري ڪائنات پر ان مخازي مُحبوب جوڻ نشاٽيون نظر اچ لڳيون 
هيون۔ ٍَ : 
عالم صفات سندس اصضل رنگ ڊنگ ۾ر ڏسڻ پر آيمر. حسن ڪل جو 
جلوو جڏهن جز ۾ رٴڏنم٬تہ‏ هر شيءِ ان جي حسن سان معمور ڈسغ پر آٿي. 
محبوب جون اکيون. دريون هيون جن مان جهاتي پاٿي نوان نوان نظارا ٻي 
ڏئمر. ساري ڪائنات جا مختلف مظهر جي اڳي مون لاءِ بي جان شيون پئي 
معلوہمر ٿيون. تتن پر زئد گيءَ کي روان ۾ دوان ڏنمر. جبل. زمين. دريا. سمنڊ,. 
وڻ. گل ۽ پن. زبان زند کيءَ سان مون سان ڳالهائڻ لڳا. هاڻ ڪتابن جي 
.گهڻي ضرورت نہ رهي< + 7+ > ۔ =.. ۾ 
موڻ کي اگدڙين. وڏا ٿورا لايا. يد 
بيغ پرين پسن. كڻان جي كر سامهون- 
‫٬ 8 » -‏ (شاه)“ 3 يي 
أڱي ٻڌو هو تہ مختلف قستر جا نشا سرور پيدا ڪري زند گيءَُ کي 
پرلطف بناٿين ٿا. شراب. ڀنگ. چرس وغيره خا نِشا عارضي طرح غمر غلط 
ڪري سرور پهچاٿئڻ لاءِ مِنبهور هكا پر انهن جو نشو عارضي هو. نشي اترڻ 
بعڊ. ٿڪاوٽ, ڪمزوري۽ بدحواسي نټيجن پر حاصل ٿي ٿيا. راڳ ۾ سرود 
جو سرور بہ نش. آور شيء وانگر ماڻهوء کي ٻي دنيا ۾ وٺي ٿيًَ ويو سبهڻا 
نظارا. سهڻا ماڻهو. عمديون آکاڻيون سڀ پنهنجو مِٽِ پاڻ هيون. پر مجازي 
'عشق جي هن دؤر انهن جي قيحِت ڪبرائي ڇڏي: ِ 2090 َ‫ 
اج بي جان شين ۾ جان ڏسڻ پر آٿي. تي رنگانظارز ۾ رن نر آيو. َا 
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معنيٰ ڳالڍين جي معنيٰ معلومر ٽي لڳي » عارضي ۽ داگمي ڳالهئئ جي ڌميڑ ٿيڻ 
لڳي. آهسٽي ٿي پٽو پوڻ لڳو تہ صحيح علم اهو هو جو سرور دل پيدا ڪري 
دنيا و مافيها کان تارڪ ڪري ڇڏي. 

(؟) علم مان پاڻ وڃأٿڂ جي خبر: 

شاه لطيف فرمايو هو تِ: . 

جي ئي پڙهيمر پاڻ لاءِ. سيكي سيلهم ٿياهر. 
وڳو ٿي وريامر. اکر اڳيان اڀري. 

هن وقت تاٿين عبادت. علم ۽ عمل خودي ڀيدا ڪئي هئي. جا محبوت 
جي ميلاپ کان پڙدو بتيوٴ بيٺي هئي. ڪيَئي عقيدا, محيتون ع تعصب دل ۽ 
دماغ تي حاوي ٿي ويل هئا. 

حڪايت ٻڌي هير تہ ” ڪي ماڻهو حضرت علي عليه اللام وٽ راهہ 
هدايت لا آيا ۾ فيض لاءِ عرض ڪيائون.” حضرت جن جي ڀر ۾ هڪ وڏو 
پيالو پاڻيءَ جو ڀريو رکيو هو. پاڻ هنن کي فرمايائون تہ ”ننڍن پيالن ۾ر پاڻي 
ڀري هن پر وجهو.” جنهن تي هنن ڇبو تہ ” حضرتا! هي پيالو اڳ ۾ر ڀريل آهي 
ان ۾ر وڌيڪ پاڻي پڻجي نہ سگهندو.” ان تي پانَ فرمايائون ت. ”" جهڙي طرح 
هي اڳ ۾ر ڀريل ٻيالو وڌيڪ پاڻيءَ جو متحمل ٿي نہ ٿو سگهي. اهڙي طرح 
جيسيتاٿين دل ۾ دماغ مان آڱيان عقيدا. محيتون ۾ تعصب ڪڍي صاف ڪري 
رهير اڱيان پڀيش نہ ٿيا آهيو. ان وقت تاٿين نوان پينام ۾ هدايڻون حاصل ٿي 

پر ان جي معنيٰ پوريءَ طرح سمجھغ ۾ر نہ آٿي هيمر. عشق مجازي بعد 
مون کي پٽو پوڻ لڳو تہ عشق جي راهہ پر پهريون قد ‏ اهو آهي تہ پاڻ کي 
وڃاٿين۔ 

بيدل فقير فرمايو آهي تہ: 

سگ مز وجود وڃاوڻ دي. نهين حاجت پڙهٹغ پڙهاوڻ دي. 

ان ڪري علم مان فائدو کي تڏهن يهچندو جڏهن عاشق دارين ۾ 
معنوق کان سواء سڀ کي پنهنجي جداگانہ وجود سوڌو فنا ڪري ڇڏي. 

نازڪ سان وصال سواءِ تيست ٿيڻ جي حاصل ٿي نہ سگهندو. 
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پرين اهي ٿي پسي سگهندا جي ٻئي اکيون غير کاڻ ٻوٽيند. 
پاڻ وڃائڻ جي ڪنجي فراق جي هٿ ۾ر هئي. 
)٣(‏ پاڻ سڃاڻخ جو علمر: 
مجاز جي ٻي درجي ۾ تميز پيدا ٿي عاضشق دوئيءَ جي دنيا سان دوچار 
ٿئي ٿو. انهي کان ٻاهر نڪرڻ لاءِ طالب کي هڪ طرف چونڊڻو آهي. جو 
لازمي طور معشوق جو ظرف ٿي ٿيغو آهي. پاڻ کي فنا ڪرڻ بعد ئي اهو 
درجو حاصل ٿي سگهي ٿو. 
اول پر اٿين معلومر ٿيندو تہ طالب سڀ ڪجه وڃائي ڀرينءَ جي پلاند 
پر وجهڻ وارو آهي. پر وڃاكڻ بعد کيس پتو پوندو تہ: 
اسين سڪون جنهن کي. سي تان اسان پاڻ. 
هاڻي وڃ گماڻ. اسان صحيح سڃاتا سڀرين. 
(شاهہ) 
مذهب جي ابتدائي دؤر پر بندو ۽ معبود جدا هستيون هئا, مجاز جي 
اواٿلي درجنن نر معبود خود بندو هو. يعني حقيقت هئي ڪانہ رڳو مجاز هو۔ 
اڳتي هلي معلو مر ٿيخ لڳو تم مجاز ۽ حقيقت هڪ تصوير جا ٻہ پاسا هئا. 
شارڪ شڪ مَ ئين. انڌا انهي ڳاله ۾ر.” 
اه ڳالهوين علمر تصوف جي ڌريعي اڳي پُڙهيل هيون. پر جيسين تاڻين 
مجازي ليبارٽريءَ ۾ انهن ڳالهين جي ڇاڻ بين نہ ڪٿي ويئي هئي ان وقت تاٿين 
انهن جي صحيح خبر. پئجي نہ سنگهي هئي. اهو عشق ٿي هو جنهن مان ان جو 
(٣؟)‏ وصال ۽ فراق جا فرق معلومِ ڪرڻ: 
مجازي عشق جي ابتدائي دؤر ۾ وصال ۽ فراق کي ٻن جدا حقيقتن ۾۾ر 
ورهايل سمجهير ٿي. ليڪن آهسٿي آهستي ٿي هن ٻئي دؤر پر مون کي 
معلوم ٿيو آهي تہ آهي محبت جي سُفر جون ٻہ منزلون هيوڻ. وصال سان 
عشق جي ابندا ٿکي ٿي ء فراق ان جي ترقي يافتہ منزل آهي. اهي ٻہ جدا 
حقيقتون ڪون هيون. 
هڪ دينهن انهي مسكلي جي نازڪ ڳنڍ کي سلجهائڻ لاءِ فڪر ڪندي 
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ٿڪجي پيس ۾ غلامہ آءِ. اڪ . قاجن وت ان لي هان وين 7 
ويس. مون سوال ڪيو تہ ”ساٿين درد ڇا آهي؟” پاڻ فرمايائون ت, " درد 
خوشيءَ جو ترقي يافتہ درجو آهي. جهڙي طرح سکڪرين ڌاٿقي ۾ر تيز ۽ 
ڪڙي ٿئي ٿي پر ان جا داڻا ساري پاڻيءَ جي پيالي کي مٺو ڪري ڇڏين ٿا. 
اهو سميٽل خوشي آهي.” مجاز جا مرحلا طي ڪندي اڳتي ٻنهي کي اثر 
وڃاٿيندو ڏدُمر۔ : 
انهن جو مشال اهڙو هو جهڙو گهڙيال جي پينڊيولم جو. اهو بعضي 
هڪ طرف تہ ٻي وقت رد عمل ۾ ٻي طرف هلندو رهي ٿو۔ اهو تحمرڪ جو 
درجو آهي ليڪن آخر اهو درجو بہ اچڻ وارو آهي. جنهن پر ظاهري تحرڪ 
ڪثرت تحرڪ ڪري سڪون ۾ر ڏسڻ ۾ر ايندو. اهو مجاز هو جنهن انهن 
مختلف تصورن جي پويان بتيادي وحدت جو راز افشا ڪيو۔ 
عشق جا سصنشنجتي عملاي زنعدگڻيءَ تي اثر: 
زند گيءَ جي ابتدائي دؤر ۾ر جيگن مٿي ذڪر ڪري آيو آهيان عملي 
طرح آٿون هر طرف پيو هلندو هوس۔ لوڪل بورڊ ڪراچي ميونسپالٽي: 
ڪوآپريٽو تحريڪ ۽ ادبي سنگتن جي معاملن ۾ مستفرق هوس. 
ُ جيئن سنڌ جي بمبگيءَ ٤‏ کان جدائيءَ جا امڪان ظاهر ٿيخ لڳا. 
مون ضلعي جي حد کاڻ ٽپي سٺاري سنڌ جي سطح تي سياست پر بهرو ون 
ٺاهي ڪر ڪرڻ شروع ڪيير. پر:سر شاهنواز ڀٽي جي بمبئي طرف وزير 
په ‏ بج يا ان يت يا ني لن يم 
چونڊن کان اڳ اتحاد پارٽي تالي جماعت سر شاهنواز خان ڀٽو ۾ سر حاجي 
عبدالله هارون جي معاونت سان ناهي چونڊون لڙيس. سنڌ.اسيمبليءَ ۾ر 
چونڍجي اڃغڻ بعد سر شاهنواز خان ۾ خاجي عبداله هارون جي نہ جونډجڻ 
ڪري جڏهڻ گورنر سنڌ باوجود پنجڻ ميمبرن جي مدد هگڻ جي. سر غلام 
حسين هدايت الله کي وزارت ٺاهڻ لاءِ دهوت ڏئي تہ هن هنلان جي آزاد پارٽي 
۽ اتحاد پارٽيءَ جي مي رَ گروپ کي وزارتون ڏئي پنهنجي طرف ڪري ڇڏيو. 
اسان <انبهادر الهہ بخش کي رهيل پارٽيءَ جو ليڊر چونڊي مخالفت ۾ ويهي 
ڪَمر ڪرڻ لڳاسون. ڪانگريس ٻي جماعت هئي جا اسان سان گڏ مخالفت 
۾ر ويئي. پوءِ ٻنهي جماعتن گڏجي سنڌ پر عام راءِ کي هموار ڪرڻ لاءِ 
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.ميٽنگون سڏايون. انهي ڪري هندن جي عام راءِ مخالف ٿيندي ڏسي. ڪي 
هندو ميمبر وزارت جو ساٿ ڇڏڻ تي مجبور ٿيا۔ 

هاڻ سر غلام حسين ميمبرن جي تعداد وڌائڻ لاءِ لالچ ۾ خوف جي 
ذريعي ميمبرن کي هك ڪر شروع ڪيو. ڪِن کي پارليامينٽري سيڪريٽري 
مقرر ڪياٿين. ڪن کي دڙڪا ڏنائين. مون تي دوستن جي معرفت وزارت جو 
طرف ون لاءِ زور وڌو ويو. پر انڪار ٿيڻ تي منهنجي ٻن ساٿين ماسٽر 
منگهاراہ ٽهلراماڻي ۾ پير علي محمد راشديءَ کي دٻايو ويو تہ مون کي باز 
آڻين. ٽهلراماڻيءَ وٽان جواب ملڻ تي هن کي چيف آفيسري مان ڪڍيو ويو 

هئن جو خيال هو تہ ان ڪري هيسجي حالتون تبديل ٿيند يون. ليڪن 
مون جڏهن سندن انهي ڪارنامي خلاف مهملي جو ٺهراءُ سنڌ اسيمبليءَ ۾ر 
پيش ڪيو ت, هندو ميمبر سڀ ڦري وين. قوي امڪان هو ت نهراء پاس ٿي . 
وڃي جو بي اعتباريءَ جي ٺهراءَ برابر هو۔ اسپيڪر جي مدد سان هنن ٺهراءُ 
کي ٽاڪ آگوٽ ڪرائي حال جان بچائي ورتي۔ ان کان پوءِ اتحاد پارٽيءَ سان 
پروگراہر جي بنياد تي ٺهراء؛ ڪري وزارت هلاگڻ لڳو. 

ليڪن پرو گرام تي ع مل نہ ڪرڻ ڪري سندس وزازت کي 
ڪانگريس ۽ هندو ميمبرن جي مدد سان شڪست ڏٌٿي خانبهادر اله بخش 
جي هٿ هيٺ اتحاد پارٽيءَ جي وزارت ٺهراٿي سون. اسان کي اميد هئي تہ 
عوام لاءِ جنهن جي اڪشريت مسلمان هکي. هن نين وزارت کان ڪو ڪمر 
. ڪراي سگهنداسون. پر جنهن صورت ۾ر مسلر ميمبرن تي اعتبار ڪونہ هو. 
- ڪري خانيهادر اِلهہ بخش هندو ميمبرن جي ناراض ٿيڻ جي خوف کان 
سنڌ جا مكين مِسئلا قرضن ڃي معافي ۽ قانون ن انتقال ايراضيءَ جا قانون پاين. 
ڪرائي نه سگهيو. عين انهيءَ وقت ڍلون وڌاٿي ڇڏياٿين جنهن تان اتحاد 
پارٽي ٽڪرا ٿي ٻيئي ۽ اسان مخالفت پر وڃي ويٺاسون. سگهو ٿي خانبهادر 
الهم بخش لالچ ۾ خوف جي ذريعي مسلم ميمبرن کي پنهنجي طرف ڪري 
ويو. هندو تہ اگيځي ساڻس هئا. انهي تي مشورو ٿيو تہ مسلمر عوامر کي 
مذهب جي نالي ۾ر گڏ ڪري وزارت کي مرعوب ڪري سڌاري جا ڪمر 
ڪرايا وڃن. پر جيئځن پوءِ تين خانبهادر عام راءِ جي نہ هئ ڪري ڪابہ 
پرواه نہ ڪڍڻ لڳو. مجبور ٿي اسان ٻي آل انڊيا جماعت مبلمر ليگ جي 
سهاري هيٺ سنڌ ۾ر ڪانفرنس سڏاڻي عوام کي منظم ڪرڻ جي شروعات 
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ڪئي. اهڙي طرح ۽سانُ آل نڊيا ٬جماعڻ‏ کي سنڌ ۾ر زور آزماگيءَ جو موقعو 
مليو. 

اگتي هلي مسلر ليگ اسيمبلي پارٽيءَ جو ليڊر سر غلام حسين 2 
ڊيپوٽي ليڊر مير بنده علي خان وزارتون وئي وڃي الهہ بخش سان شامل ٿيا. 
اسان چند ماڻهو مسلمر ليک ۾ر رهجي وياسون. جن اڳتي هلي مسلم قوم ۾ 
پاڪستان جي نعري هيٺ مسلمانن کي منظمر ڪرڻ شروع ڪيو. 

ان مسكلي بابت ڇا وهيو واڀريو ان جُو مفصل ذڪر مون ” نئين سنڌ 
لاءِ جدوجهد * ۾ ” پنهتجي ڪهاڻي پنهنجي زباني” ۾ر ڏنو آهي ان ڪريٰ هئي 
دهراگخ ضروري نٿو ڄاڻان۔ 

هتي آٿون ان کي مجازي پهلوءَِ جي نقطءِ نگاھ کاڻ پيش ڪندس. 
جڏهن سر غلامر حسين مون کي لالچ يا دٻاءُ تي مرعوب تم ڪري سگهبو تٿہ 
هن منهنجي دوست () ذڌريعي پنهنجي طرف آڻخ جي ڪوشش ڪئي. انهي 
اثٿر کان مٿي دنيا ۾ ڪوبہ اثر مون تي ڪون, هو. مون وٽ (م) کي ان وقت 
مجازي رهبر. محبت جي مرشد ۽ استاد جو درجو حاصل هو. مون سياسٿ 
جي خلفٺار کان پاسي ٿيڻ واسطي وڃي (م) دوست جي پناهہ ورتي هئي. 
هاڻ خود ان جي طرفان زور بار پيو تم سر غلامر حسين سان شامل 'ٿيان پر 
ان عرصي ۾ر منهتجا سياسي عقيدا ۽ اراد4 پڪا ٿي چڪا هكا . ڪي ون 
نه اثر هيثٹ٬ټۇٴي‏ تن سگهسن: منهنجي زند کيءَ يت قرع آزيا 
گهڙي هئي. جنهن مان چڙهي پار پيس 

زالن کي مردن کان بہ وڌيڪ ڪن حالنن ۾ر رقابت ٿئي ٿي. دوست کي 


'وهم ۽ گمان ب ن هو تہ آئون جو کيس آقا سڏيندو هوس. سو ڪيئن 


سندس حڪمر جي انحرافي ڪري سياسي معاملن پر سٽندس دست اندازيءَ کي 
قبول نہ ڪندس. ان ت يئ هن جو ت وجه ٻن ڳالهين ڏي ويو. هڪ تہ هن کي 
گمان پيدا ٿيو تہ شايد هن کان علحده مون تي ڪنهن ٻي عورت جو اثر پيو 
هو. جا ڳالهم سراسر غلط هئي پر وهم جو ڪو علاج ٿي ڪونہ ٿيندو آهي. 
ٻيو هن کي خيال ويو تہ ممڪن هو هن پوري طرح پنهنجي اثر رسووح 
جو استعمال مون تي نہ ڪيو هجي. پهرين سبب ڪري ناراضگي ڏيکاريائين 
ٻي جي ڪري وري اثر هلاگڻ څ لاءِ ڪوشش ڪيائيڻ, پر ٻنهي حالؾ ۾ر نتيجو 
ڪوبہ نہ نڪتو. آئون پنهنجي ارادي تي اتل رهيس. وا حافظ ڌرمايو' آهي ۔ 
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بمي سجاده رنگين كن گرت پڀير مفغان گويد. 
ك سالگ يي يد يو رز رب نلاه“ *. 
معنيٰ: " جيڪڏهن مرشد چويگي مصليٰ شراب سان آلو ڪر ت. ائين ڪر 
ڇاڪاڻ تہ سالڪ سفر جي متزلن کان اڻ واقف نن هوئدو آهي.” 
هاڻ سوال اٿندو تہ ان حالت ۾ مون ڇو انحرافي ڪئي. ان جو جواب 
اهو آهي. اِنهي دوست جي صحبت پر آئون آرادي جو پختو. ڪجه قدر عقيدن 
پر راس ٿيندو ويس. منهنجي زند گي ۾ مذهب. علمر. عمل ۾ عشق کي جدا 
جدا ڪردار ادا ڪرڻو هو. 
دا 
ٿو. سودا. دي. بلہتمر ۾ صفرائي. انهن جي توازن سان تند رسٽي ٺيڪ رهي 
ٿي. انهن مان هڪ پر واڌارو يا گهٽتائي اچي ويئي تہ ساري جسماني جالت 
099 
ان وانگر مون کي انهي مذ ڪوره بالا جدا صيہ زند گيءَ پر توازن رکڻ 
ضروري هو. اٿين ٺيڪ ن., هو تہ هڪ وڌي ٻين کي بيڪار بنائي ڇڏي. 
مذهب کي پنهنجو دائره عمل هو. علمر کي پنهنجو ڪردار ادا ڪرڻو 
هو. عمل کي ڪن مقرر مقصدن ۾ مرادن سان هلائڻو هو ۾ عشق کي انهي 
سڀني جو روح روان ٿيُو هو. انهن پر قوت پيدا ڪري زند کيءَ جي مذذڪوره 
بالا شضعبن کي ڪارآمد بنائڻو هو نہ انهن مان هڪ يا ٻئي کي معطل ڪري 
ڇڏڻو هو. : 
مون سنڌ جي پنج هزار سالہ شاندار تاريخ کي زنده ڪرڻ. 
سنڌ جي ڪلچر ء زبان جي ترتي. 
سنڌ جي سياسي ي آزادي ۽ اقتصادي خوشحالي.۔ 
سنڌ جي جدا قومي وجود جي بحالٰ ۾ 
سنڌ جي غيرت. حميت ۾ شالدار روايات جي زنده ڪرڻ - 
جو عهد ڪري سياست ۾ر پير پاتو هو. ڪابہ ًگالهہ جا اڻهيءَ راهم ۾ر رنڊڪ 
وجهڻ واري هئي قبول ڪرڻ لاءِ ٿيار نم هوس. نن 
ڪئي وڃي. 
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مون کي پتو هو تہ ملن ڪهڙي طرح مذهب کي هر شعبي تي حاوي 
ڪرڻ لاءِ معاشري کي مفلوج بنايو هو. مون ڏٺو هو تہ صوفين. مرشدن ۾ 
روحاني رهبرن ڪهڙي طرح پنهنجي حد کان ٽپي سوسائٽيءَ کي بيڪار بنايو 
هو. مون ڏٺو هو تہ عالن علم کي ڪيئن نہ مستقل مفاد جو آلءِ ڪار بنائي 
ڪتب آندو هو. سو پنهنجي مسقرر ڪيل راهہ کان هٽ لاءِ انڪار ڪيمر. 
دوست جي انهي ڪوششن مون کي ڍال طور ٻي دوست (س) سان واسطو 
ركائخ لاءِ مجبور ڪيو. 

ان ٻي دوست ساڻ نہ مون کي جنسي ڪشش هئي. نہ روحاني رستو 
هو. صرف سياسي دنيا ۾ر سپر ڪري ڪم آڻڻ لاءِ لاڳاپا وڌاير. مون کي 
سياست ۾ر ڪيئي صلاحڪار ۾ دوست رهيا آهن. پر مذڪوره بالا اصولن جي 
بنياد تي هر هڪ کي ڪڇي انهن جي صلاح ورتي اٿم ۽ لاڳاپا هلايا اٿم ۔ 
تتيجو اهو نڪتو آهي تہ ڪيترائي دوست ڪجه وقت رهي وري ڇڏي ويا 
آهن ۔ 
عشق يون راضشون ۽ رستا: 

تجربي بعد آهستي ٿي مون کي پتو پوڻ لڳو تہ مجازي محبوب ڇُرڻ 
لاءِ پور (11116855) يا ذريعو ها ۔ جيگن شاه فرمايو آهي:. 

چڇوريون ڇرڻ ڻ سکيون. .ون ڪون پور 

پر ود مقاصذ نہ هگا. مقصد عشق هو. .ات هي جنه جي زند گيءَ 
جن طويل ۾ مشڪل سفر کي سهل ڪرڻ لاءِ ضرورت پوي ٿي. شق مذهبي 
صيفي. علمي شعبي ۾ عملي زندگيءَ ۾ر محرڪ جذبو ٿي ڪر ڏئي ٿو 

عملي زند گيءَ 9 
(۱) مجازي عشق طالب جي دل مان خوف ڪڍي بي ڊيو بناٿئڻ لاءِ مدد 

ڪري ٿو. هر طرح جو خوف بزدل ۾ ڪمزور ڪري ٿو. 
(؟) مجازي عشق ظالب کي هر لالچ کان مستثنيٰي ڪري صحيح رستي تي 

هلائي ٿو۔ 

ڇورين ڏنا چال. ت, بہ لاهوتي لنگهي ويا. 

)٣(_‏ مجازي عشق سيس ڳالهين کان مٿي ڪري اولاالعزمي ڏي راغخب ڪري 
ٿو۔ 
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تو باز شاعد شاهي منگرز اسٽخوان. 
همائي همت خود را بہ بلند ده پرواز۔ 
يت اي 
مٿي اڏامڻو آهي." َ 
)٣(‏ مجازي عشق گهڻن درن کان پاسي ڪري هڪ طرف متو جه ڪري ٿو 
(ه) مجازي عشق خود مطلبيءَ کان پاسي ڪري. قرباني سيکاري ٿو.۔ 
اصل عاشق جو. سر نم سانڍڻ ڪمر. 
سو سئكاڻ اگرو. سندو دوساڻ دم. 
هي هڏو ۾ چم. پڪ پريان جي نہ ٻڙي. 
(۱) مجازي عشق مُشڪلاتن کي منهن ڏيارڻ لاءِ طالب کي تيار ڪري ٿو. 
اوجهڙ وتان آنءُ. ٻيون سڀ سگر ساٿ سان, 
جا نيهن ڳتهندي نانءِ. سا مون جيئن پوندي مامري. 
(۱) مجازي عشق پاڻ وڃائغ سيکاري ٿو ڇاڪَاڻ تم *پاڻ“ وازا راهم رايت 
کاڻ ڀلجيو وڃن. 
جنين ڀائيو پاڻ. ڪيئن تواٿي تن کي. 
(4) مجازي عشق پاڻ سڃاڻڻ جي راه ڏيکاري ٿو۔ 
مون کي اکڙين. وڏا ثورا لاکيا. 
تہ پځ 'پرين پسن, کڻان جي كر سامهون. 
(4) مجازي عشق مون کي آسمان کان لاهي. زمين تي آڻي. ان جي مسكلن کي 
منهن ڌڏيخ سيکاريو. 
َدوش از مسجد سوٿي ميخانہ آملا پير ما. 
ست اران طريقت بعد ازين تدبير ما 
ما مريدان رو بسوئي ڪعہہ ڇون آريم چون,” 
روئي بسوٽٿي خانہ خمار دارد ڀير ما 
معنيٰ: ” ڪاله منهنجو مرشد مسجد کان نڪري شرابخاني ۾ر آيو. دوستو! 
هاڻ ڪهڙي صلاح آهي تہ پاڻ ڇا ڪريون. (جواب ۾ر اچي تو) اسان 
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مريد ڪعيي ڏي منهن ڪهڙي طرح ڪري سگهون ٿا. جڏهن اساڻ 
جي مرشد جو منهن شرابخاني ڏڎي آهي.” 
(.۱) مجازي عشق مون کي هر شيءِ جي قدر ۽ قيمت مان واقف ڪيو. 
: اي نہ مارن ريت. جو سيڻ مٽاٿين سون تي. 
اچي عمرڪوٽ ۾ر. ڪنديس ڪان ڪريٿ. 
پکن جي پريت. ماڙين تي نہ مٿيان. 
(۱۱) مجازي عشق مون کي وطن جي حب ۾ مارن جي پريت سيکاري. 
” سڄڻ ۾ ساڻيي, ڪنهن اڻاسي وسري.” 
)۱٣(‏ مجازي عشق ًدنيا جي مختلف بي جان نظرين جي معنيٰ ۽ مقصد کان 
راف ڪين : 
)۱٣(‏ مجازي عشق مون کي بنن جي بنائڻ ۾ ڊاهڻ جي راز کان واقف ڪيو. 
”دلان تاکي درين كافي مجازي. 
لکين مانند طفلان ځاكبازي.* 
معنيٰ: ”اي دل ڪيترو وقت ٻارن وانگر هن مجازي دنيا ۾ مٽيءَ جون ماڙيون 
اڏيندو ۽ ڊاهيندو رهندين۔” 
)۱٣(‏ مجازي عشق ون کي ذهن نشين ڪيو تہ زندگيءَ جو لطف داثمي 
انقلان ۾ر آهي۔ 
موجيمر ك آسودگي ما عدم ما ست. 
يا نداي انير "اد فكټن#: 
معنيٰ: مجازي عشق مون کي زنددگيءَ جي لاهن چاڙهن. جنهن کي شڪست ۽ 
فتح جي نالن سان سڏيو وڃي ٿو. سمنڊ جي مد ۽ جزر وانگر لازمي 
قرار ڏٿي انهي کان مرغوب ٿيخ کان بچاٿگغ پر مدد ڏني. 
(۱۱) مجازي عشق شڪست ۾ ناڪاهميابيءَ پر راضي رهڻ سيکاريو. 
(۱۱) مجازي عشق ڪاميابيءَ پر دماغ درست ڪرڻ جي تعليم ڏئي۔. 
(۱4) مجازي عشق اڻ ڏئي. اڻ ٻڌي ۾ نامعلو مم ملڪ ڏي هلڻ جي ترغيب 
ڏياري. 
” وليان ڻوليان مر لهان. شال مر ملان هوت. 
من اندر جا لوچ. سا ملڻ ساڻ مائي ٿکي.” 
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(۱4) مجازي عشق مون کي خبر ڏئي ت, داثره عتل کان مٿي ب ڪا دنيا 
آهي. 
ستارون سيم آگ جهان اور بهي شٳيت۔ 
(.؟) مجازي عشق صفاتي (مادي) دائري ۾ رهڻ جي باوجود حقيقت جي 
رهبيري ڪٿي. 
متاب روز عشق گر مجازي است. 
ك آن بهر حقيقت كار سازي است. 


معنيٰ: عشق کان منهن نہ موڙ. جيتوڻيڪ اهو مجازي هجي ‏ ڇاڪاڻ تہ اهو 


حقيقت جي رهبري ڪري ٿو. 
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فصل ڇ وٿوڻ 


سجازي عشق بي هوانبي 


يڻ قصلڻ پر مجاز جي سَڻ يلوغ ڇو ذڪر ڪندي لکيو هو رت انهي 
دؤر ۾ر ڪجه شعور ۾ سنڌون پيدا ٿيون هيون. 

مذهب جي اڳوڻي ننخيل ۾ر شڪ شبها پيدا ٿي عبادت الاهي مان اڳوڻو 
سرور گهٽ ٿي وڀل هو. 

اي علمر حاصل ڪرڻ واسطي جيڪي سامهون ايندو هو تنهن کي 
بنا مقصد ۽ مزاد جي تفريح طيعي لاءِ پيو چڙهندو هوس. هاڻ ان۔- کي تبديل 
ڪري معني ۾ مقصدن وارن ڪتابن پڙهڻ جو خيال پيد ٿيو هو ۔ 

اڳي عملي زندگيءَ جو دائرو صرف ڪراچي ضلعي تاٿين محدود هو ان 
کي حالتن موجب وڌاٿي ” سنڌ ” تائين ڪير. مجازي عشق جي دنيا ۾ر سڌن 
جي پيدا ٿيڻ عجيب اضطراب پيدا ڪري ڇڏيو هو. 

هن نکين دؤر ۾ر مونکي نئين پيدا ٿيل مسگلن کي منهن ڏيڻ لاءِ ڪمر 


ڪرڻو پيو. 
هن دؤر پر من کي هيٽيان مسئكلا درپيش آيا. جن تي ڪيل تجربن 
جو احوال هن فصل ۽ر ڏيندس۔ 


(۱)مذهب جو زندگيءَ تي اثر (؟) علمي معلومات ۽ ٽتجريا )٣(‏ عملي 
داگره خدامت )٣(‏ مجازي عشق جا تجريا. َ‫ 

ميك آئون مذڪوره بالا هر هڪ مسسئلي تي پنهنجي تجربن ٿټي 
روسنيءَ ۾ر ڎڪر ڪنڊس۔ 


هه 
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سد ضشب هو زنعاگبيءَ تس اُٿو: 

انهي مسئلي کي پوريءَ طرح سمجهڻ لاءِ ضروري آهي تہ ان کي 
ورهاٿي هيئين ٿن شعبن ۾ر ڪيل تجربن جو احوال پيش ڪريان: 

(۱) مذهب جو ڎهئني يا روحاني شعبو 

(؟) مذهب جي اخلاقي تهذيب جو شعبو, 

(؟) نظام اسلامي جو شعبو“ 
(!) مخهب هو 5شت يا روهھاني شعيو: 
معاملي سان مشتمل ٿي ڪكي ويكؽ. خدا شناسيءَ لاءِ مختلف ڪوششن جو 
ذڪر ڪري آيو آهيان. هڪ جاءِ تي ڄاڻايو هومر تہ خوٳجہ محمد حسن 
جان سرهنديءَ کان ڪر وئي روحاني ترقيءَ لاءِ جا ڪوشش ڪئي هي ان 
مان ڪو روحاني فائدو ڪونہ پهٽو. .رج ت ماد کي حاصل 
ڪرڻ لاءِ خواهشون پيدا ٿي چڪيون هيون. نهن کي مدنظر رکي ها 
منهنجي سامهون ٻہ راهون کليل نظر آيون: 
(۱) مذهب اسلام دنيا جو آخري. مڪمل مڪمل ۾ حادگيز هك ڪري. خداشناسي 

۽ روحاني ترقي صرف انهيءَ جي ڈريعي حاصل ٿيڻ واري هئي. ٫‏ _ِ 
(؟) دنيا جي جملي سذهبن.پويان بنیادي وحبدذت سمايل هئي. جااتہاو 

.اي امن عالمر ۾ ترقي نوع انساني تي مبشتمل هئي- زه ڪري 

ڪهڙي بہ مذهب جا پو لڳ انهن بنيادي اصولن کي مچڻ بمد ياهمي 

تعاون ۾ بقاٿي باهميءَ جي نقطن تِي عمل ڪر سان انهي مقصد کي : 

.ڪي گن ٿا 

جواني عمل جي دعوت ڏيندڙ آهي. 0907 
ٿئي.ٿو. تنهن ڪري پهرين رستي ڇي تجرپي لاءِ عمل شروع ڪري ڏنمر. 
جنهن صنورت ۾ر اسلامر کي افراد ۾ اقوامرِ عالم جي ترقيءَ جو واحد ذريعو َ 
تسلپر ڪري ڪم ڪرش شروع ڪيو هوم, تنهن حالتِ پر اتحاد انساني ۽ 
امن عالم جو حصول فروغ اسلاميءَ ۾ مقيمر ڇاڻي ان جي تجليغ ي تربيت 
خپروري ڄاپر. ِ 790 .9 .َا 

اي ۾ر مسجدون ٺهرائڻ,. مذهبي واعظط ڪر ۾ ماڻهن, ۾ر اسلامر 
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لاءِ محبت پيدا ڪرڻ جي ڪوشش ڪرڻ لڳس. جيئن مٿي ڄاڻائي آيو آهيان 
تہ مون اسلام کي آخري. مڪمل ۽ عالگير مذهب ڄاڻي ڪر ڪيو ٿي. 
تنهن ڪري بهتر ٿيندو تہ انهن تنهي مسگلن جي تشريح ڪري روشني 
وجهان. 
(۱) اس أٳ]ص نيا هو آخواي مخشب آفا:ي: 

اول ۾ر جڏهن روايتي ملن طرفان اهو تخيل پيش ڪيو ويو تہ ۱٣‏ سؤ 
ورهيہ اڳ عرب جي ريگستان پر پيذمير خدا حضرت محمد صلعمر طرفان جو 
مذهب پيش ڪيو ويو هو. سو دتيا جي مذهين ۾ر آخري ۽ مڪمل مذهب هو. َ 

ان جو پيش ڪندڙ دنيا جو آڂري نبي هو. انسانذات جي تڪميل ۽ 
فلاح صرف انهي مذهب ذريعي حاصل ٿيڻ واري هئي. اهو دين سڪمل 
شابعلءِ حيات جو حامل هو. آئينده دنيا ر ڪوب پيئمبر يا دينٰ اچڻ وارو نہ 
هو. ان ديڀن کان ٻاهر جملي ماڻهو گمزاهم ها اهو دين وحدت خيال ۽ عمل 
جي بنياد تي معاشرو قائر ڪري. ثنجات انسانيءَ جو حامل ٿيڻ وارو هو. تہ 
عقل جي نقطم نگاهہ کان اهڙي دعويٰ مضصسحڪم يز پئي نظر آئي. ليڪن 
علام, آءِ. آءِ. قاضي ۽ علامہ عتايت الله مشرقي جي صحبت ۾ سمجهاڻين بعد 
منهنجا خيال بدجي ويا؛ ۽ مون کي دين اسلام ۾ر انسانذات جي روحاني 
تڪميل ۾ ترقيءَ جو راز ڏسڻ ۾ر آيو۔ 

اوهان ضرور چاهيندا تم اهو ڪهڙو جادو هو جنهن سان علامن قاضي 
عليه ۾ علامم مشرقي عليه مون کي تبديل ڪري ڇڏيو هو. 

نن ڪڪ نه 
شروري ٿو ڄاڻان. ٍ 

علام آو. آءِ. قاضيءَ جي تشريح: 

هن صاحب جو چوڻ هو تہ دثيا جا مذهب بتيادي طرح عللحده ڪون 
هکا. اهي هڪ ٿي دين فطرت جوڻ شاخون هيون۔ 

قرآن جي سمجهاڻي مطابق دنياجي هر ملڪ ۾ قوم پر مختلف زمانن 
جي وقتي تقاضاثن ۾ ضرورتن مطابق خداٿي عز و جل طرفان ڪي برگزيده 
حضرات ماڻهن جي هدايت ۽ رهبري لاءِ آيا ٿي. جن هڪ ٿي مقصد. اتحاد 
انساني. امن عالم۔ ترقي تو ع انسان لاءِ ساڻهن جي ذهني ارتقا مطابق 
هدايتون ڏنيون ٿي. دين منجمد ڪوت, هو..ارتقا پذير هو. ابتدا کان وٺي 
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ترقي ڪندو آيو آهي. معاشري جي تبديلي ۽ حالتن جي ضرورتن مطابق ان ۾ 
نت نوان اضافا ٿيڻا هئا. 

اسلامر جي آخري مذهب ڃٴپيہمبر اسلامر جي آخري نيي هگ جي معنيٰ 
اها هكي تہ اتساني معاشرو ۾ ذهن اهڙي درجي تي پهچي چڪو هو. جنهن ۾ 
آگنده پيغمبرن ذريعي ني الهامي علم جي ضرورت ڪان هئي. مذهب ابتدائي 
دؤر مان نڪري انهي حالت تي رسيو هو. جتان خودڪار طريقن تي ارتقا 
ڪرڻ وارو هو۔ 

پيغمير اسلامر ج تا باب ڪا 
(۱) جملي مڌاهب ۾ر بنيادي وحدت سمايل هئي. 
(؟) اأنسان ذات ان ڎذهين ارتقائي درجي تي پهئل هئي. جو آٿينده کيس الهامي 

رهبريءَ جي ضرورت ن, هئي۔ 
)٣(‏ دين سئڻ خيالن ۾ عملن جو مجموعو هو. ان ڪري جو ماڻهو صالح هو. 

اهو مسلمان هو. = ِ 

هن صاحب جي چوڻ مطابق اسلامر جو ڪمال ۾ حرف آخر هن ڳالهہ 
۾ هو تم جنهن ماڻهوءَ انسان ڎات جي اصلاح, ترقي ۾ وحدت الاهي جي 
عقيدن ۾ر يقين رکبو ٿي: ۾ چڱا ڪمر ڪيا ٿي. سو بنا تميز ظاهري مذهبي 
پوكلڳيءَ جي صالح هو ۽ هر صالح ماڻهو مسلمان هو. انهي ڳالهين جي تبليڂ 
۾ر هن غلىبہ اسلام جو راز مشمر ڏٺو ٿي۔ 

مذڪوره بالا بزرگن جي ٻڌايل تشريحن بعد مون تآكڻ 
مذهب ڄاڻي. ان جي عقاگد ۾ مقاصد کي دين فطرت سمجهي. انهي جي 

احڪام جي فرو غ لاءِ ڪوشش شرو ع ڪئي. 

ٴٍ آٿون اڳي لکي آيو آهيان تہ ٿيوَري؛ نظريي يا عقيدي کي جيستاٿين 
عمل جي ليبارٽريءَ (تجربہ گامم) پر کوجنا ڪري صحيح ثابت تہ ڪيو ويو 
آهي. ان وقت تاٿين ان کي مجرب نسخڂو تسليم ڪري نہ سگهيو۔ تجربي لاءِ 
شروعات ڪرڻي هگي. انهي ڪري. اسسلامي نظريي جي بنیاد تي ان جي 
شروعات ڪيم۔ 
(۱) اس ٳٳ]م ھين مڪمل فو: 

روايتي ملن طرفان جڏهن اٿين ٻڌڻ ۾ر ايندو هو تہ تيرهن سؤ ورهيہ 
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اڳ عرب جي بدويانہ معاشري جي رهنمائي لاءِ جا شريعت اسلامي پبش 
ڪئي ويكي هئي. سا باوجود معاشرن جي تبديل ثيغ جي جملءِ انسالذات لاءِ 
تاقيامت مڪمل ضابطءِ حيات جو ڪر ڏئي سگهندي ‏ تہ ان تي اعتبار ٿي 
ڪوڌ, ايندو هو. ليڪن مذڪوره بالا بزرگن جي نكي تشريح ان تي تجربو 
ڪرڻ لاءِ مون کي رستو ڏسبو۔ 

سندن چوڻ هو تم اسلام جي دين مڪمل هڱڻ جي معنيٰ اها هئي تہ 
اتحاھ انساني ۽ امن عالم لاءِ جملي صالح ماڻهن طرفان ٿيندڙ ڪوششون 
فطرت الاهي مطابق هيون. هاخ انسان ذات عقل جي نعمت سان نوازي ويئي 
هگي. جن مان آٿينده حڪير ۾ مدبر معاشري جي ضرورتن پٽاندڙ وقت بہ 
وقت نوان قانون ٺاهي ڪرم هلاٿيندا رهندا۔ 

دين جي تڪميل اصولن پر هئي. فروعي ڳڳالهين جي تڪميل ٿيڻي 
ڪان هئي. مذهب (اسلام) وهندڙ دريا وانگر روز نوان نوان نياپا آڻڻ وارو 
هو. معاشري جي تبديليءَ سان اڻ جا قاتون بپ بد ڻا هئا۔ 

دين بنيادي اصولن تي ٻڌل هو. نہ روزمره جي محدود داٿري ۾ وقت 
اندر معشري جي مطابق مقرر ڪيل قانوتن تي ٻڌل هو. تنهن ڪري اسلامي 
اصول بدلڻا ڪون هئا. ليڪن شريعت اسلامي اڳين مذهبن جي شريتن وانگر 
بدچي سگهي ٿي. 
(”1) اس اس عالجڪير سخهب هو: 

روايتي ملن طرفان دعويٰ ڪكي ٿي ويغي ت,ہ اسلام عالگير مذهب هو. 
ان جي مڃڻ وارا دنيا جي مثالي قوم هكا. انهن کي انسان ڌذات جي رهبري ۽ 
هدايت لاءِ ڪر ڪرڻو هو. اهي پاڻ مڪمل ها کين ٻين کي مڪمل بنائڻو 
هو. جملي انسان ذات کي دين اسلا تي اچڻو هو. انهي مقصد جي تڪميل 
لاءِ امامر مهدي پيدا ٿي وارو هو وغيره. 

انهيءَ دعوي تي کين جڏهن يورپ جي مهذب قومن سان ڀيٽ ڪيو ٿي 
ويو تہ معلو ٿيو ٿي تہ اها دعويٰ نہ صرف غلط هئي پر شيح چليءَ جهڙي 
بڪواس هئي. انهي چاڙهيءَ مان بہ مون کي مذڪوره بالا بزرگن جي رهبري 
۾ هدايت مٿي چاڙهيو. هئن جي چوڻ مطابق اسلا جا بنيادي اصول جهڙوڪ 
اتحاد انساني. امن عالمر. ترقي بني آدہہ بيشڪ عالگير هئا. انهي مقاصد جي 
حصول لاءِ راسخون في العلم ۾ صالحٰن ماڻهن کي ڪم ڪرڻو هو. اهي هر 
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مذهب جي پوٿلڳن پر موجود هئا. جن کي باهمي تعاون ۽ بقاگي باهميَ جي 
اصولن مطابق گڏجي ڪر ڪرڻو هو. انهي واسطي مسلمانن مان چونڊ ماڻهن 
کي ڪمر ڪرڻو هو. ڄڻ کي ”وسطو الٹکويو شهديٰ علي الناس' " جي بنياد 
تي تربيت حاصل ڪري مذڪوره بالا مقاصد جي حصول لاءِ ڪوشش ڪرڻي 
هئي۔ انهي لاءِ مسلمانن کي تربيت ڏئي منظم ڪرڻو هو. انهي واسطي اخلاقي 
تهذيب جو ڪر ڪرڻو هو 
( آ) سمسلمانن جي امُ اق تضٹيب هو شعيوه: 

مسلمانن جي اخلاقي تهذيب لاءِ هيٺيان طريقا مقرر ڪيا ويا ٿي: 

(۱) اسلامي اخلاق جو علمر. 

(؟) اسلامي طريقڦءِ زندگيءَ لاءِ تربيت. ۾ 

(؟) اسلامي طريققءِ هدايت ۾ رهبري. 

(۱) اسلامي اخلاق ڇو علمره 

روايتي ملن طرفان يو ٿي ويو تہ ” تخلقوا باخلاق الله“ يعني ” پاڻ کي 
الله جي اخلاقيٰ قانون مطابق بنايو.” ان جي تشريح ۾ ملن جو چوڻ هو تہ 
۱٣‏ سؤ ورهيہ اڳ جي شريعتي دستور مسلمانن جي معاشري جي تنظيم ۽ 
تربيت لاءِ مقرر ڪيا ويا هئا. تن کي خداگي اخلاق سمجهي انهن جي پيروي 
ڪرڻ گهرجي. انهن اخلاقن جي تشريح ۾ر هيٿيون ڳالهيون ٻڌايون ويئون 

(۱) ڏاڙهي رکڻ. مڇون ڪٽائڻ. 

(؟) ختدر ڪراٿڻ. 

.يي کا مي سٿٿغ پاٿڻ ۔ ِ‫ 

)٣(‏ ويٺي پيشاب ڪرڻ. 

() ڪي کاڌا كائخ ۾ ڪي تم کاڱڻ. 

(۱) چن زالن تاٿين شاديون ڪرڻ۔ 

(۱) زانيءَ کي سنگسار ڪرڻ. 

(4) چور جا هٿٹ ڀير وڍاٿئڻ۔ 
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(4) مخالف خيالن جي ماڻهن کي زوري موافق بناكڻ 32 

(-۱) غير مسلمن کي نقرت ساڻ ڏسڻ۔ 

”اڏاڏ 
سمجهڻڂ. 

(۱1) مذڪوره الا ڳالين جي حاملن کي بنا چڱن ڪمن ڪر جي 
مسلمان قومر ۾ر شمار ڪرم. “ 

اهڙين ڳالهين کي اسلامي اخلاق 7707007 
'ٿي. ليڪن علامہ آءِ. آءِ. قاضيءَ جي صحبت ۾ اسلامي اخلاق جو 
ٻيو پهلو معلو ٿيو. جهڙوڪ: 

(۱) مذهبي رواداري۔ 

(؟) محبت ك يُ مذهب جو روح سمجهڻ. 

)٣(‏ تشدد کان ڪناره ڪري ماڻهن با نرمي اختيار ڪرڻ. 

(؟) سڀ ۾ر ڀرين پسڻ. 

(ه) پراپڪاريءَ جا ڪر ڪرڻ. 

(3) حال تي مستقبل کي ترجيح ڏيڻ. 

(۱) صالح ڪمر ڪرڻ. 

(2) بقائي باهميءَ جي اصول تي هلغ. 

(4) اتحاد انساٽيءَ لاءِ ڪوشش ڪرڻ. 

(۱) امڻ عالم لاءِ قضا ساز گار يتاكڂ۔ 

(۱۱) جيڪي چوڻ ان تي عمل ڪرڻ. 

(۱) بزرگي ۽ تقوي. عمل ضالح شمار ڪرڻ. 

انهن ڳالهين کي مدنظر رکي اسلامي اخلاق کي ملن جي نقطءِ نگاه, 

کان علحده سمجهي انهي مطابق معنيٰ ڪڍيمر.  ِ٫‏ 
(؟) اسلامي طريقء زندگيءَ لاءِ ترببت: 
روابتي ملن اسلامي طريقءِ زند گيءَ کي فقهي قاتونن جي ماتحت رکي 
ان مطابق ماڻهن کي هلاكڻ گهريو ٿي 
َ‫ مون کي مختاف تهذبين جي ماڻهن سان رابطي پر اچخ بعد ان قسمر 
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جي طريقءِ زند گيءَ جو کوکلي پڻو معلو مر ٿي چڪو هو. مون کي مذڪوره 
بالا حضرات جي صحبّت مان پتو پيو هو تہ زماني جا دؤر ‏ معاشرتي حالاثٿ 
دهر جي ضرورتن مطابق بدليا رهيا ٿي. تنهڻ ڪري انهن جا دستور ۽ طريتا 
ب بدڃڂخ لازمي هئا. جهڙيءَ طرح مہربي ملڪن گهڻي علم ۽ تجربي بعد 
ملڪي حالتن ۾ ضرورتن کي مدنظر: رکي عام راءِ مطابق وقت بہ وقت قاعدا 
قائون ٻي ٺاهيا هکا. اهڙي طرح اسان بہ ٺاهي سگهياسون ٿي. 

منهنجي سامهون علام آءِ. آءِ قاضيءَ جو مثال هو. هو روح اسلامر مان 
پوريءَ طرح واقف هگڻ جي باوجود ڪلين شبو (ڏاڙهي مڇون ڪوڙيل) رهندو 
هو. سوٽ بوٽ پاٿيندو هو. محبت جو ڀنڊار هو. سندس مجلس ۾ر تصنع جي 
بوءِ ڪان ايندي هئي. ساري زند کي عزلت ۾ گوشہ, نشينيءَ ۾ گذارڻ جي 
باوجود ٻہ ماڻهن جي صحيح رهبري ڪندو هو. مذهبي رواداري ڪري هر 
مذهب ۽ ملت جا ماڻهو سندس صحبت مان فيض پراٿيندا هئا. موڃوده ملن 
جي عين ابَتڙ هلندو هو. ان مان موڻ تي ڎهن نشين ٿيو تہ ملن وارو طريءِ 
زند کي هروڀرو اسلام تم هو. علامہ مشرقيءَ جي چوڻ مطابق هر صالح ماڻهو 
مسلمان هو. انهي نقطءِ نگاهہ کان سندس چوڻ مطابق مغربي تهذيب جا 
ماڻهو زياده مَلمان هئا. بدسيت هن ملڻ جي ايجاد ڪرده فقهي طريقءَ 
:٬ ِ ‫ِ 0‏ 

(؟) اسلامي طريقءِ هدايت ۾ رهبري؛ 

روايتي ملن جي نقطلءِ نگاهہ موجب راه ھدايت اها هئي جا شريعت 
جي نالي پر فقهي ملن تسلير ڪئي هجي. جيتوڻيڪ ان جو گهڻو حصو تاريڂ 
جي ڪسوٽيءَ تي غلط ثابت ٿي چڪو هجي. درحقيقت راه هدايت اسلامي. 
هندو يا ڪرشچن ٿي نٿي سگهي. سچ ۾ راه هدايت هڪ ڳالهہ هئا. .سم 
ڪنهن مخصوص طبٿي. فرقي يا گروهہ جو ورڻو ڪونہ, هو. اهو جملي انسان 
ذات لاءِ کليل هو. جنهن کي نصيب ۾ر اچي. انهي نقطمءِ ۽ نگاه کان آئون ملن 
جي ٻڌايل راه هدايت جو اصل کان قاگل نہ رهيو هوس. 
)0 نظطاصس اسل|ا صبيءَ هو شعبو: 

مسلمانن جي هڪ گروھ جو چوڻ هو ت, اسلام ”مڪمل ششايطلءَ 
حيات پيش ڪيو ڻي. ان جي ذريعي ئي انساڻ ذات جي نجات. فلا ۾ 
بهبودي حاصل ٿيڻ واري هئي. مسلمان جدا قوم هئا. جنهن قوم جو بنياد 
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وطن. زبان. ڪلچر. تواريځي روايات. سياسي ۽ اقتصادي مفاد جي عيوض 
وحدٺ خيال ۾ عمل تي رکيل هو. انهي اصول جي تبليغ ۾ غلبي لاءِ مسلمانن 
جو هڪ نظام ٺاهي ساري دنيا جي رهبريءِ امامت ڪرڻي هئي. انهي مقصد 
جي حصومل لاءِ ڪنهن هڪ ملڪ ۾ مرڪزي ادارو قاگر ڪري جملي 
مسلمانن جو نظام قاگر ڪرڻو هو. انهي ڪري جڏهن مسلمانڻ جي جداگان 
قومر جو نظريو. مسلمائن جي تنظيم لاءِ نظام ۾ پاڪستان جي قيام جا نعرا 
بلند ڪيا ويا تہ ٻين وانگر آئون بہ ان دامر تزوير (ڌوڪي) پر ڦاسي ويس۔ 
جواني سيمابي طبيعت جي حامل ٿئي ٿي. عملي زند گيءَ ۾ر عشق مجازيءَ جي 
جوش و خروش سان قدم كڎڻ لاءِ دل أڱيكي تيار هگي. ان ڪري مون 
مسلمانن جي جداآگانہ قوم جي نظزيي کي قيول ڪيو ۽ اسلامي نظام 
حڪومت قاگر ڪرڻ لاءِ آواز اٿاريو: ۾ انهي مقاصد جي حصول لاءِ مرڪزي 
ملڪ پاڪستان کي ڪتب آڻڻ جو ارادو ڪيو. 


مسلمانن هي هداکانہ قوس بابت سنفتيہا 
ان وقت ظلاضرڪيل رايا 
ماڻهو جڏهن مختلف سببن ڪري ڪنهن تقطءِ تگاه, کي مڃڻ لڳي ٿو 
تت پوءِ ان جي جواز ۾ر دليل پيش ڪري دل کي بہ آت ڏي ٿو:؛ ۽ ٻين کي بہ 
قائل ڪرڻ جي ڪوشش ڪري ٿو. مون بہ اٿين ڪيو۔ 
پڙهندڙن کي معلوم آهي تہ جڏهن ڪيترن وڃهن ڪري آئون مسلمر 
ليگ پر داخل ٿيو هوس تہ ان جي فروعغ لاءِ هڪ آرگنائيزيشن ڪميتيٰ جناح 
صاحب جي حڪمر سان سنڌ پر قائمر ٿي هگي. ان جي ڇيگرمين جي حيثيت ۾ 
مون هڪ ميٽنگ ؟٣؟-‏ فيبروري ۱5٣۱‏ ع تي سن ۾ر سڏاٿي. ان جي سامهون 
تقرير ذريعي هڪ پروگرام رکيو هو. ان تقرير جا ٽڪرا ملاحظي لاءِ هيٺ 
پيش ڪريان ٿو: 
"انسائدذات جي تاريح ۾ نيٺ اها منزل بہ آٿي جتي ملڪي. نسلي ۾ 
زباني امٽيازن جي حدن کي ٽوڙي عالمر انساني اڱيان هڪ نون نصب العبن 
رکيو ويو. جنهن موجب ملڪ. زبان. رنگ ۾ نسل جي بنيادڻ تي قاگم ٿيل 
قومي ديوارون ٽوڙي اسلامي نظرٿي جي آڌار تي انسان ڌات جي بهتري ۾ 
ڀلائيءَ لاءِ نئين قومر جو بنياد رکيو ويو. مسلمر قومر دثيا ۾ر ان مقصد جي 
حصول لاءِ وجود ۾ر آٿي ۾ مسلمان اهو کي پيڌامر کڻي دڻيا پر پکڙجي ويا. 
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سندڻ فتحن ڄو مقصد ملڪڻ کي محڪو بتائڻ جو نن هو پر ماڻهن جي 
دلين کي درست ڪري انسان ات ۾ر سچي مساوات ۽ عدل قاگر ڪرڻ هو. 
ساري دنيا هنن جو گهر بنجڻي هئي۔ انسان ات جو اتحاد. امن ترقي سندن 
مطمع نگاھ, رهڻو هو. کين دتيا کي دارالسلامر بناڻڻو هو.” 

انهي نقطءِ نگاه مطابق مسلمانن جي آئنده پروگرامر بابت مون 
پنهنجا رايا هيئين پوسٽر ذريعي ڇپاٿي پڌرا ڪيا: 


يه 


پوسٽر ِ 
مسلم ليڪ هس گَشو آشتي پاڪستان 
پاڪستان بي معسيٰ اس مي هڪومت ‏ 
(۱) جنهن پر قرآن شريب جي اصولن مطابق حڪومت قائر ڪٿي ويندي. 
(؟) جتي سڀني ماڻهن کي سياسي. معاشرتي ۽ اقتصادي هڪجهڙاٿي ميسر 


ڪٿي ويندي. 
)٣(‏ جنهن ۾ر حڪومت هلائغ جون وگون سچن پرهيزگار مسلمانن جي هٿ 
۾ر هونديون. 


نڃ خن نات رت حنافث: ڪئي ويندي۔ 
(هم) جتي حڪبومت جو پهريون فرض ملڪ مان غربت, ظللمر, بي علمي ۾ 
طبقاتي مقاد خاطر عوام کي ناجائز طرح ڪتب آث کي بند ڪرڻو 
هو. 
(۱) جتي جوا. زنا. شرابخوري ۾ وياج خوريءَ جي قانوناً منع هوندي. 
(۱) جنهن ۾ر عدل ۾ انصاف پگسڻ تي نہ وڪامندو پر هر هڪ کي مغقت 
(4) جنهن پر عزت جو معيار طاقت ۾ پكسي تي نہ پر چڱن اخلاقن تي مقرر 
ڪيو ويندو. 
غلام مرتضيٰ شاءِ 
چيئرمين مسلر ليگ آرگناگزيشن ڪميتي 
ان کان پوءِ ساري سنڌ ۾ر مسلمر ليگ جي مقاصد جي مشتهري ڪئي 
ويئي ۾ منهنجي تجويز تي آل انڊيا مسلمر ليگ مجلس عمل هيٺين مقصد لاء 
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هڪ عالن جي ڪام َيٽي مقرر ڪئي, جنهن جو ڪنوينر مون کي مسقرر 
ڪيائون. نهراءُ: ”مسلمانن پ۾ر ڪهڙي طرح اسلامي جڏيو پيدا ڪري, 
منجهانئن غير اسلامي رسمون ۾ عقاگد ڪڍي ازسر نو صحيح اسلامي 
جماعت جو نظام قار ڪجي.” 

ان جي ڪنوينر جي حيشت ۾ر مون علام., آءِ. آءِ. قاضيءَ جي مشوري 
سان 4- فيبروري ٣٣۱4ع‏ تي هڪ سوالنامو تيار ڪري هندوستان جي 
عالن. فيلسوفن ۾ صذهبي بزر من ڏي هيلٿين خط سان موڪليو. جنهن جا 
ٿڪرا. پڙهندڙن جي ملاحظ لاءِ پيش ڪريان ٿو: 

توا نَ کي معلو ‏ هوندو تہ مسلمانن جو موجوده نسِل انساني 
زند گيءَ جي غير معمولي تبديلين ۽ انقلاب جي منهن مقابل آهي۔ 

موجودُ ۽ آٿنده نسلن جي نقط نگاه کان اسسان کي دنيا جي 
غسرورتن ۾ حالتن کي مدنظر رکي اهڙو لا كحہ عمل تيار ڪرڻو آهي جنهن 
ڪري مسلمان خوشحال ۾ سڌريل زند کي گذارڻ جي لائق ٿي سگهن. 

اسان پاڻ کي چو ڌاري ڪهڙين حالتؾ ۾ر گهيريل ڏسون ٿا؟ اڄڪلهہ 
مذهب ماڻهن کي متحد ڪرڻ ۽ امڻ آڻغ جي طاقت وڃائيندو ٿو وڃي. 

نتيجو اهو نڪتو آهي جو نسلي ۾ وطني تعصب زور وٺندا وڃن ٿا. 
ويتر اقتصادي جهڳڙن انساني زند گيءَ جي يڪجهتيءَ کي ٽوڙي ٽڪرا ٽڪرا 
ڪري ڇڏيو آهي۔ 

اهو ساڳبو منظر جنهن مغرب کي پاڻ ۾ر ويڙهائي تباهيءَ جي دروازي 
تي آندو آهي. سو اڄ هندوستان ۾ر اسان جي سامهون اڇي رهيو آهي. 

ڃيئن وقت گذرندو تيئن حالتون شايد زياده نازڪ ٿين ۾ مسلمانن کي 
عيساٿي قومن جي افسبوسناڪ تجرين مان لنگهڻو پوي. ان ڳاله لاءِ علاج 
ڪهڙو آهي؟ : 

ڇا اسان هن پنهنجي زندگيءَ جي سسصوري دق نگاه کي بدلاي 
پنهنجا قديم عقيدا. نظريا ۾ اصول وري زنده ڪري سگهون ٿا. جيئن هن 
نازڪ دؤر مان سلامتيءَ سان پار لنگهي پکون۔ جي ها ت اسان انهيءَ طريقي 
سان زند گيءَ جو سرشتو بدلائڻ بعد موڃوده دؤر جي خاص حالتن ۽۾ ضرورتن َ 
مطابق خوشحال ۾ ترقي پذير حياتي گذارڻ لاءِ لائق ٿي سگهنداسون؟ 

هن مان اهو امسڪان آهي تہ مذهب ذريعي زنددگيءَ جي مسكلن کي 
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فيصل ڪرڻ سبب شايد وري مذهبي فرقن جي موجوده تعداد ۾ر اضافو ٿي 
وڃي. اتحاد ۾ طاقت هٿ ڪرڻ جي عيوض سسلمانن جو قومي شيرازو ويئر 
ڪمزور ٿئي. پر انهيءَ خوف ڪري هن اهم سوال کي نظر انداز ڪري مغربي 
قومن جي پوئلڳيءَ پر ساڳين حالتؾ ۾ مشڪلاتن کي منهن ڏيڻ ڪيتري قدر 
مناسب ٿيندو۔ 
انهن سڀني نڪتن تي تفصيلوار غور ۽ فڪر ڪري ڪا مڪمل تجويز 
تيار ڪرڻ جي ضرورت آهي. وقت نزديڪ اچي رهيو آهي جڏهن اسان کي 
انهن سوالن جو جواب ڏيڻو پوي. تنهن ڪري ضروري آهي تہ اڳواٽ ئي انهن 
سوالن تي غور ڪرڻ شروع ڪجي.” 

آئون اهڙن خيالن پر رهغ ڪري رات ڏينهن مسلمر قوم ۽ اسلامي 
حڪومت جي نالي ۾ مسلمانن ۾ ڪمر ڪندو رهيس. 

(۱) مون کي جوانيءَ جي جوش ۽ غير تجربيڪاريءَ ڪري اهو پتو نہ پيو 
تم اسلام جي انهيءَ تعبير پر ڪيترا ماڻهو مونَ سان متفق هئا. 

(؟) مون کي اها ڳالھ خيال پر نہ آٿي تہ دنيائي اسلامر ۾ر اهڑي قسمر جون 
اڳي ڪيتريون ڪوششون ٿيل هيون جي سڀ ناڪامياب ٿيون هيون۔ 

)٣(‏ مون کي اهو بہ خيال ۾ر تہ آيو تم ان مسكلي ۾ مون جن ماڻهن سان 
رفيق بتجي ڪر ڪيو ٿي. انهن جا عقيدا. نقط نگاه ۾ عمل ڪهڙا 
هئاأ. 

)٣(‏ مون کي اها ٻروڙ نہ گن تہ مسلمر ليگ جماعت جنهن جي ذريعي اسان 
يز ڪر زډيالڻا اڊ بجانال َر :لو اڊ پاڪهنو هد من :مخ 
نماڻٿنده جماعت هڱى۔ 1 : 

(0) منهنجو ان ڳالهہ ڏي توجهہ ت,ہ ويو تم واقعي جملي مسلمان باوجود 
مختلف فرقن. عقيدن. طبقن ۾ ڪردارن جي خيال ۽ عمل پر هڪ ٿو 

(۱) منهنجو توجه. هن ڳالهہ ڏي ب نہ ويو ت,ہ جناح صاحب ۾ سندس 
حوارين ذريعي ڪهڙي طرح اسلامي حڪومت قائم ٿي سگهندي. 

: مون کي اها ڳاله ڂيال پر بہ نہ آٿي ت.ہ مسلمانن جي جدا قوم جو‎ )٣( 
نظريو. پاڪستان جو قيام, مسلر اقليت وارن صوبن ۽ پنجابي‎ 
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مستقل مفاد جا ايجاد ڪيل نظريا سندڻ حڪومٽ برپا ُڪرڻ لاءِ . 
ٺاهيل هئا. ٍ ٰ 

(4) ان وقت مون کي اهو وهر ۾ مان بہ نہ آيو تہ دنيا جي ڪنهن بہ 
ملڪ ۾ر مذهب جي بنياد تي ڪنهن قو مر کي تسلير نہ ڪبو ويو ٿي۔ 

(9) مون کي اها ڳالهہ ذهن ۾ تہ ويئي تہ مسلمانن جي جدا قوم جي 
نظربي کي مڃخ ڪري آئون سنڌين جي هزارها ورهين جي تسليمر ٿيل 
قوميت کي ختمر ڪرڻ لاءِ مهر ثبوت هڻي رهيو هوس. 

(-۱) منهنجي وهمر ۽ گمان پر اها ڳاله نہ ويئي تہ انهيءَ نظرگي کي مڃڻ ۽ 
ملڪ جي ورهاڱي بعد سنڌين جي زبان. ڪلچر, سياسي آزادي. زمين. 
ڪارخانا. واپار ۽ نوڪرين تي ٻاهزيان ماڻهو قابض ٿي کين محڪوم 
ڪري ويندا ۾ پنهنجن حقن جي حفاظت لاءِ آواز ڪڍ څ تي سزاتٿن ع 
غدار ملڪ ۾ ملت جي لقبن جا مستحق ٿيندا. 
اهو سڀ ٿيو. بيخبري يا ساده طبعي ڪري. پنهنجي ڪٿي جو نہ ويچ 


نم طٰبيمبا- 
علمي معلومات ۾ تجربات 

پاڪستان کي نظام اسلاميءَ جي مرڪز ڪري ڪتب آڻڻ جو خيال دماغ پر 
ويهي ويو. تہ پوءِ ان لاءِ جواز پيدا ڪرڻ لاءِ ڪتاب پڙهڻ شروع ڪييمر. ان 
واسطي مون کي هيئين ذريعن مان مدد وٺڻي پيكي: 

(۱) هندوستان ۾ر مسلر تاريڂ جي معلومات. 

(؟) سر سيد احمد خان ۽ علامہ اقبال جي ڪتابن جو مطالعو. 

)٣(‏ خاڪسار تحريڪ جي باني علامہ مشرقيءَ جا ڪتاب. 

(٣؟)‏ مسلمر ليگ لٽريچر, ۽ 

اه مطالمي مان مون کي جيڪي حاصل ٿيو ان جو مختصَ ذڪر 
هيٺ ڎجي ٿو.۔ 
(7ا) صنھ وستان هس سسلم تاريدَ: 

هن جي مطالعي بعد معلوم ٿيو تہ برصغير هند پر گهڻي وقت کان 
علماءِ ڪرام ۽ صوفياءِ عظامر ۾ر ٻن خيالن جا ماڻهو موجود هئا: 
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(۱) هڪڙن جو چوڻ هو تہ جنهن صورت ۽ز مسلمانن جو گهڻو تعداد 
مڪائي ماڻهن مان تبديل ٿيل هو. انهن جي زبان۔ ڪلچر. تاريڂي 
روايات. سياسي ۽ اقتصادي مفاه لوڪل ماڻهن سان هڪجهڙا هئا. هو 
هندن جي مقابلي پر تعداھ پر ٿورا هئا. مڪاني ماڻهن ۾ اختلاف هئڻ 
ڪري مسلمان عارضي طور تلوار جي زور ڻي مٿن مسلط ٿي ويا هئا 
پر انهيءَ تسلط جو گهٹي وقت تاٿين قائر رهڻ ممڪن ن, هو. تنهن 
ڪري مڪائي هندن سان تاليف قلوب ۾ محيت جي ذريعي هڪ ٿي 
کين حڪومت جي ڪاروبار پر شريڪ ڪري ڪم هلاکڻ لاءِ هي 
دادشمندانہ قدم هو. 
"0ج جج 
برتر ۾ اعليٰ هئا. اها سندن لياقت ۾ قوت هكي جنهن کين هندڻ تي 
.وس ود ٻي مين کان علحده رهي 
پنهنجي برتري قاگمر رکڻ هو. انهيءَ لاءِ سسلمانن جي جدا قومي 
تنظيم ۽ اتحاد کي مستحڪم بنائي سندڻ حاصل ڪيل تسلط کي 
قار رکڻ ضروري هو. 
اهڙيءَ طرح ذهين ۾ مذهبي نظرين ۾ر ب بنهي گروهن جا نقطم نگاه 
علحده هئا. پهرٿين گروه, جو خيال هو تہ جنهن صورت ۾ر جملي مذاهب ‫جي 
پويان بنيادي وحدت ڪر ڪري رهي هئي. مختلف ادوار ۾ ماڻهن جي ڎذهني 
صلاحيت ۽ حالت مطابق فروعي ڳالهين ۾ر اختلاف ٿيل هو. 

اسلامر دين فطرت هو جتهن جو مدار محبت تي هو. جنهن جي وسيلي 
ماڻهن پر اتحاد پیدا ڪري امن ۽ ترڻي حاصل ٿي سگهي ٿي. تنهن ڪري 
هندوستائين پر بنا تميز مذهب جي اتحاد پيدا ڪري بقاءِ باهمي جي اصول تي 
هڪٻئي کي ويجهو آڻڻ سان مقصد پورو ٿي سگهيو ٿي. اها ٿي دين فطرت 
جي تقاضا هئي. 

ٻئي گروهہ وارن جو چوڻ هو تم لدا مذهبي ۾ اخلاقي طور هندن 
کان ارفع ۾ اعليٰ هئا. ان ڪري مسلمانن جي جدا تنظير جي ضرورت هئي. 

نسلمانن جي اصل مشن اها هئي تہ جملي مڪائي ماڻهن کي تبليم ُ 
جهاد جي ذريعي مسلماني مذهب تي آندو وڃي. ان ڪري مسلمانن جي 
تنعظلير ۾ اخلاقي دوٹضعي ڌريعن اقتدار جو قائمر رکڻ شروري هو. انهيءَ ڪري 
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َ‫ انهيءَ گروه, جي درويشن سسلمانن کي اخلاقي تربيت ڌيخ ۽ غير مسلمن 
کي مسلم بنائش طرف زياده ت وجه ڏنو. اڳتي هلي انهن ٻنهي گروهن جي 
پوٿلڳن سندن نقط نگاهن کي فلسفن جي صورت ڏياري. 

پهرٿين گروه, وحدت الوجود جي فلسفي جو آڌار ورتو. جو ويدانت 
جي بنياد تي برپا ڪيل هو. جنهن مطابق بنيادي طرح وجود هڪ هو. ان جا 
پاسا ٻہ هكا. جن نظر ۾ عقل جي ڪوتاهي ڪري دوئيءَ جي صورت اختيار ٿي 
ڪئي. ! 

ٻٿي گروهہ وحڊت الشهود جي فلسفي کاڻن مدد ٿي ورتي. جو فلسفو 
زراشٽر جي دوقيءَ جي بنياد تي تعمير ٿيل هو. ان موجب خير ۾ شر کي ٻہ 
جدا وجود ڪري مڃيو ٿي ويو. انهن خيالن کي سياسي طرح طاقت ۽ اهميت 
ٻن مسلمان حاڪمن جي دؤر پر ملي. 

پهرٿين گروهہ جي سرپرستي اڪبر اعظر. ملا مبارڪ. سندس ٻن پٽن 
ابوالفضل ۾ فيضيءَ جي مشورن سان ڪگي ٿي. جنهن جي ٻين مذهبن جي عاللن 

يا جا پوٿلڳ نطريءِ وحدت الوجود جا 
.وس ر بائي ها 

ٻئي گروھ. جي طرفدارن اورنگزيب عالگير جي دؤر حڪومت ۾ 
حضرت غلام احمد صاحب رباني سرهندي جي تعليم جي مدار تي زور ورتو 
هو.۔ 

تاريڂ شاهدي ڏٿي ٿي تہ ٻهرئين نظرٿي جي سبب اڪبر اعظمر جي 
ڏينهن ۾ مغل سامرا ج طاقتور ٿيو. اقليت پر هكڻ جي باوجود مسلمان 
برصقير تي حڪمران 1 ۾ ٻئي نظرئي جي اورنگزيب عالگير جي ڏينهن ۾ر 
عارضي ڪاميابيءَ کان پوءِ مغل سلطنت جو زوال شروع ٿي مسلمانن جو جو 
تسلط برصفير تان ختم ٿي ويو۔ ٍ 

جا اخ ڪن ته 
برصغير ۾ هلندا آيا۔ 

انگريزني دؤر حڪومت جي اول پر پهرٿين نظرئي جي پوئلڳن ديوبند 
پر مرڪز قاگر ڪري هندن جي شموليت سان وري مسلہمائن جو وڃايل 
اتتدار حاصل ڪرڻ لاءِ ڪوشش ڪئي. انهن مان ٻٻن بز رگن شاه اسماعيل ۾ 
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سيد احمد بريلوي جون ڪوششون ناڪامياب ويون. انهيءَ گروم, ۱40٣‏ ع 
جي جنگ آزاديءَ لاءِ هندن جي شموليت ۾ر حصو ورتو پر ناڪامياب ٿيا. 
انهيءَ وقت ڌاري هڪ صاحب. سر سيد احمد خان جو انگريزن جي 
نوڪريءَ پر هو. بدليل حالت کي مدنظر رکي مسلمانن جي طريق, ڪار لاءِ 
نئين سر پاليسي مرتب ڪئي. ُ٬‏ 

(۱) هن صاحب اسلامر جي جديد نموني تي تشريح ڪئي۔ 

(؟) هن صاحب جي راءِ مطابق انگريز برصفير تي جديد علم ۾ 
ساكنس جي آڌار تي قابض ٿيا هئا.”سموري ملڪ تي هنن جو قبضو. ٿي چڪو 
هو. جديد اسلح سان مسلح هئڅ ڪري سندن اخراج قريباً ناممڪن هو. ان 
ڪري آٿنده مسلمانن جي مسٽقل مفاد کي بڇاگڻ خاطر اهو امر لازمي هو تہ 
مسلماني حڪومت جا خيال ترڪ ڪري انگريزن جي حمايت ڪجي. انهيءَ 
طرح ساڻ مخالفت کان بڇي. مسلمان پنهنجا حق محفوظ رکي سگهندا. 

ٻئي طرف حضرات ديوبند جو چوڻ هو تہ انگريزن جي غلاميءَ تي 
مسلمانن کي مانوس ڪراكڻ منجهن بزدلي. بي غيرتي پیدا ڪرائڻ جي 
مترادف ٿيندو ۾ ڃحذبہ آزادي منجهان نڪري ويندو. ان ڪري ملڪي آزاديءَ 
لاءِ جدوجهد جاري ركڻ ضروري هئي۔ 

غور ڪرڻ بعد معلوم ٿيندو تہ ٻكي ڌريون ڪجه قدر صحيح ۽ 
ڪجهہ قدر غلط هيون. مسلمان ستدن موجوده حالت ۾ر جا مغل شهدشاهيءَ 
دؤر پر عياشي ڪري ويتر خراب ٿي ويل هئي. اهڙي پوزيشن ۾ر تہ. هئا جو 
انگريزن جو مقابلو تن تنها ڪري. وڃايل وقار حاصل ڪري سگهن ها. 
تنهن ڪري ٻاهرين طاقت جي آڌار تي حڪومت هٿ ڪرڻ جا خواب لهڻ ۾ر 
حضرات ديوبند وارا غلط هئكا۔ 

سر سيد احمد خان جي پاليسي مطابق مسلم مستقل مفاد عارضي 
طرح پنهنجي مفاد جي حفاظت ڪري سگهبا ٿي. ليڪن دائمي طور اها 
پاليسي سندن ۽ ملڪي مفاد جي خلاف هئي. سر سيد احمد خان جي نظربي 
مسلمانن کي ملڪي مفاد کان زياده فرقيوارانہ مستقل مفاد جي تحفظ جي 
تعليمر ڏني ٿي. عارضي طرح ڪيتري قدر بہ اها پاليسي فاگديمند ٿي سگهين 
ها پر انڪار وطن تي هڪ فرقي جي مفاد لاءِ ڪر ڪرڻ ديرپا مصلحتن جي 
خلاف هو. اهڙيءَ طرح اڳين ٻن گروهن جا پوئلڳ مسلمان وري ورهائجي 
ويا۔ ِ" 
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حضرات ديوبند ملڪ جي مجموعي مفاد کي مدنظر رکي اڳتي هلي 
ڪانگريس سان گڏجي ڪر ڪرڻ کي ترجيح ڏني. سر سيد احمد خان 
گروه جي مسلمانن اڳتي هلي انگريزن جي مشوري سان فرقيوار مسلمر ليگ 
بريا ڪري ان جي ذريعي ڪم ڪرڻ شروع ڪيو. ابتدا ۾ منجهن گهڅو 
اختلاف ڪون هو. مسسلمانن مان ڪيترا قوم پرست مسلمان مسلم ليگ 
سان تعلق رکيو آيا. سندن ڪوشش هئي تہ ان ڪري ڪانگريس ۾ مسلم 
ليگ کي گڏي ملڪ جي آزاديءَ لاءِ ڪر آڻڻ ڪري ملڪ جي انگريزن لاف 
مجموعرَ: طاقت وڌندي. =َ ُ‫ ٍ 

جناح صاحب منڍ پر قوم پرست ڪارڪن هو. تنهن انهي نقط نگاهہ 
کان مسلمر ليگ پر شصوليت اختيار ڪري ٻنهي جماعن کان لکنو پئڪٽ 
ڪرايو: : 

ان ڪري ڪانگريس مسلمانن جي جدا چوتڊن جو حق تسلير ڪيو 
۾ ان جي عيوض پر مسلر اڪثريت وارن صوبن جي نمائند کي گهٽائي انهن ۾ 
غير مسلمن کي اڪثريت ڏني ويئي. چند سيٽوڻ مسلر اقليت وارن صوبن 
جي مسلمانن کي وڌائي ڎنيون ويون. 

جيگن ملڪ کي وڌيڪ آٿيني سڌارا انگريزن طرفان ملغ جو امڪان 
پيدا ٿيو تہ تيئن يو ۔ پي ۾ سي - پي جي مستقل مفاد کي خطرو نظر ايندو۔ 

جيكن ڪانگريس وارا آزاديءَ جي هلچل تيز ڪندا ويا تيئن هي بہ 
سوداگريءَ جي طريقي تي پنهنجون گهرون وڌاٿيندوُ ويا. ايتري قدر جو گول 
ميز ڪَانفرنس جي موقعي تي اهي گهرون وڌي جتاح صاحب جي چوڏهن 
لفظن پر نمودار ٿيون. پر آهي سڀ گهرون جدا مسلم اقليت طرفان هيون. 
جن جي حصول جو مدار انگريزن جي مدد کان سواءِ ٻيو ڪونہ, هو. عين 
انهيءَ وقت علامہ محمد اقبال الهہ آباد پر مسلمر ليگ جي ساليانم اجلاس وقت 
سندس خطبہ صدارت ۾ر ان مسكلي کي نكين تشڪيل ڏني تہ: 

”مسلمان مذهب جي بنياد تي وحدت خيال ۽ عمل ڪري جدا قوم 
هئأ۔ 

انهن جي قسمت مسلم اڪثشريت وارن صوبن ۾ جدا حڪومٽت ٺاهڻ 
پر مضمر هئي. ڪوبہ نون نظريو ماڻهن تي جلد اثر نہم ڪندو آهي. جيسين 
تائين ڪم حالتون سازگار نم ٿين. ليڪن ڪانگريس جا ڪارڪن پنهنجي 
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تتظيم جي ڀروسي ۾ دنيا پر مروج جديد قوميت جي اصول کي مدنظر رکي ِ 
برصفير هند جي مخصوص حقتيقتن کان منهن موڙي متحده قوميت هند جي 
اصول تي قائمر رهندا آيا۔ 

سنڌ ۾ر اسان سنڌ اتحاد پارٽيءَ جي بنياد تي جماعت ٺاهي اسسيمبليءَ 
ر ڪمر ڪن شروع ڪيو هو., ليڪڻ سواءِ پروگرامر جي اسان کي ڪنهن 
لظزين جن يت نال هئي, 
ڇ ان وقت ڌاري مولانا عبيدالله سنڌي ٣٣‏ سالن جي جلاوطني بعد موٽي 

سنڌ ۾ر آيو هو۔ هو ديوبند جي مڪتبپ فڪر جو حامل هو. هن دنيا ۾ر 

افغانستان. روس. ترڪي. عرب ممالڪ سير ڪري حالات کي جائچي غور ۾ 
فڪر بعد نگين نظربي جو اظهار ڪيو تہ ” هندوستاني هڪ قوم نم هئا ۾ نہ 
مسلمان جدا قوم هئا. بلڪ برصقير هند جاگرافيائي حدن. زبانن. ڪلچرن, 
سياسي اقتصادي مفاد جي بنياد تي مختلف قومن جو مجموعو هو” جي صرف 
باهمي تعاون سان آزادي حاصل ڪري سگهيا ٿي۔ 

اهو نشُون لفظ نقطہ نگاه هو ڪانگريسي ڪارڪنن ان کي سندن 
سياسي نظريي ۾ مفاد جي خلاف سمجهو. ___==. ٍ 

مسلمر ليگ جا مسلم اقليت وارن صوبن جي مسلم مستقل مفاد جي 
تماگنده جماعت هئي. ان بہ انهي کي سندن مفاد جي خلاف سمجهو. ٫‏ 
هندوستاني سياستدانن مان صرف هڪ راجا گوپال آچاري هو جنهن ان 
نظربي جي حمايت ڪٿي پر هن کي ڪنهن ن,ہ ٻڌو. 

آئون خواج محمد حستڻ جان سرهندي جي اثر هيٽ فرقہ پرست 
بنجي ويو هوس. ليڪن سنڌ سان ابتدا کان وئي محبت هير. سنڌ جي غريب 
عوا جي محبت سنڌ ڃي مترادف ٿي'سمجهير. ائوقت سنڌ اندر ٽى مستقل 
مفاد طبقا هئا جن عوامر جو استحصال ٿي ڪيو؛ ِ 

(۱) وياج خور ۽ واپارين جو گروه, 

(؟) ڪامورڻ جو گروه 

)٣(‏ زميندار ۽ جاگيردارن جو گروھہ 

هرين ۾ ٻي گروھ ۾ر اڪشريت هندن “جي هئي ۾ ٽي ۾ر اڪشريت 
مسلمانن جي هئي. اسان اول ۾ر پهرين ٻن گروهن جي چنبي مان عوام جي 
جان ڇڏاٿڻ لاءِ پروگرام رٿي ڪر ڪرڻ چاهيو ٿي. ڇاڪاڻ تم سنڌ 
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اسيمبليءَ ۾ر مسلمان زميندار ء جاگيردار ميمبرن جو تعداد زياده هُكخ ڪري 
اسان ٺنهي گروهن سان هڪ وقت ڀڄي نہ ٿي سگهياسون. اسان کي 
ڪانگريس جماعت ۾ر اميد هئي تہ هو هندوسّْخان جي ٻين صوبن وانگر هتي 
اسان جي مدد ڪندا. پر جدا چونڊن هئڻ ڪري هندو مستقل مغاد ووٽرن 
جي اثر هيٺ هو اسان جي مدد ڪري نہ سگهيا. جيتوڻيڪ اسان ٫وٺن‏ ۾ر 
ساڻن شامل ٿي گذريل پروگرام جي بنياد تي ڪانفرنس ۾ شرڪت پئي 

سنڌ ڪانگريس ڪارڪنن جي اهڙي روش ڪري اسان رد عمل پر 
اچي بنا سمجهہ جي وڃي مسلمر ليگ پر سُشرڪت ڪئي. اسان سمجهبو هو تہ 
انهي ڌريعي مسلمانن کي مشحد ڪري عوامي مسشلا حل ڪرائي 
سگهنداسون. پر تہ تجربو هوسون تہ پورو سياسي شعور هوسون. نهن 
ڪري اسان اهو ڪون سمجهي سگهياسون تہ جيڪڏهن هتي سنڌ پر 
ڪانگريس هندو مسٽنقل مفاد جي خلاف قد مر کڻي نئي سگهي تہ ٻي طرف 
۾ر ان کي زور وٺاڻ جو نٿيجو اهو نڪرڻو هو تہ هتي جا ود مطلب زميندار 
ميمبر جي عهدن خاطر هندن جي پوئلڳي ڪري عوام جي ڀلي لاءِ باوج ود 
اڪثريت هئڻ جي. ڪجهہ ڪري نٿي سگهيا. سي اڳتي هلي يو. پي ۾ سي 
بي جي مستقل مفاد مسلمانن سان ملي سنڌي عوام جا حق نون حاڪمن 
جي حوالي ڪري ڇڏيندا. پر جوش وقت هوش سالمر نہ رهندو آهي. اساڻ جي 
حالت بہ اها ٿي. 

ڪن تا اج مق ڪنان 
لاءِ پرچار ڪرڻ لڳاسون. 

انهي پرچار وقت اسلامي حڪومٽ. فروغ اسلا. دنيا جي مسلمانن 
جي اتحاد غلبہءِ اسلام جا نعرا هنيا ويا ۾ ماڻهن کي چيو ويو تہ دؤر خلافت 
راشده کي موٽائي آڻينداسون۔ اسان کي اهو خيال نہ رهيو تہ جناح ۾ لياقت 
علي خان ڪهڙي طرح اسلام جا علمبردار ٿي خلافت راشسده جو زمانو 
آڻيندا. 

ان تحريڪ کي يو. ٻي مسلمان جي دماغ ۽ پنجابي مسلمان جي 
مستقل مفاد جي نکين حڪومت تي قبضي جي خواهش زور وئايو. سان سنڌ 
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۾ر مذهبي جتون جذبي ۾ر لڙهي وياسون. اسان کي پتو نہ پيو تہ ڪيڏانهن 
وڃي رهيا هئاسون۔ 

مولانا عبيدالله سنڌي جي. سنڌي جداگانہ قومر جي نظريي اسان تي 
اثر ڪيو. نم حضرات ديوبند جي عالن جي مضشورن اسان کي راه راست 
ڏيکاري. 

حالات کي مدتظر رکي خانيهادر الهہ بخش سومري اها پاليسي اختيار 
ڪئي جا جيڪڏهن ڪامياب ٿيڻ ڏيون ها تہ سنڌ هن وقت يو. پي ۽ پنجاب 
جي مسٽقل مفاد جي تسلط هيٽ نہ رهي ها: ۾ ممڪن هو تہ پاڪستان ٿي 
موجوده صورت پر قاكم نہ ٿئي ها. پر اسان تي مذهب جو جتون سور ٿي 
ويل هو. اسان حالتن جو صحيح اندازو ڪري نہ سگهياسون. 

ڳگوٺ ڳڱوٺ پر وڃي مسلمانن جي جداگانہ قومر. اسلامي حڪومت ۾ 
پاڪستان جي قيامر جو پرچار ڪيوسون. مئزل گاه. ڀيري هڪ ڊنل ۾ ويران 
مسجد جي سرڪار کان قبضي وئڻ لاءِ هلچل ۾ر حصو ورتوسوڻ. مسلمر ليگ 
کي سنڌ ۾ر زور وٺايوسون. اسان کي جوش ۾ر پتو ن پيو تم سر سيد وارو 
مسلمانن کي هندن کاڻ علحده رکڻ وارو نظريو عارضي ۾ يو. پي سسلعر 
مستقل مفاد جي فاگدي لاءِ ايجاد ڪيل هو۔ علامہ اقيال جي مسلمانن جي 
وحڊت خيال ۾ عمل جي بنياد تي ايجاد ڪيل نظريي جي پويان 7 
مسبلمانن جي برتري. فسطائي نظريءِ سياست ۾ شعران بلند خياليءَ کانسواءِ 
ٻي ڪا صحيح حقيقت ڪان هئي. اسان لاءِ مسلمر ليگ اسلام جو نشان 
بنجي ويکي..باوجود ان جي. جو اسان کي اڪثر مسلمر ليگ ڪارڪنن جيٰ 
شخصي اخلاق ۾ انگريزنجي غلامان ذهنيت جو ڀتؤ هو. پر هندو مستقل 
مفاد جي ضد ۽ الهہ بخش مرحوم جي روش ايترو تنگ ڪيو جو سڀ 
ڳالهيون پويان اڇلائي مسلمانن جي جداگان قوم. مسلمر ليگ واحد نماگند ه 
جماعت. پاڪستان جي مسلمانن جي مطمع نگاه, جو پرچار ڪندا آياسون. 
---كت 090 
.نا سل ليگ جي ورڪنگ ڪاميٽي ۽ ڪاسيٽي آف اٿڪمشن تي 
مسلسل ڪرر ڪري آل انڍيا مسلمر سياسست ۾ر حصو ورتو. خااڙ 
تحريڪ ۾ر بہ انهي جذبي هيٹ داخل ٿيس۔ علامہ عنايت انته خان مشرقيءَ 
. نه تر ري الهيون نهايت 
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(۱) مسلماني صلاحيت تي مدار رکندڙ هئي. اها ڪنهن مخصوص فرقي يا 
گروه سان وابستہ تہ هئي. هر صالح ماڻهو مسلماآن هو. پوءِ هو 
ڪهڙي بہ مذهب سان واسطو رکندڙ هجي. 

(؟) اسلام جو فروغ ۾ غلبو صحيح اخلاق ۽ خدمت خلق ذريعي حاصل ٿي 
سگهندو. 

)٣(‏ مسلمانن جي ترقيءَ جو راز سادگي ۾ سپاهيانہ زندگيءَ ۾ر مضمر هو. 
ليڪن علامہ مشرقي جيتري قدر اسلامي تشريح پر بلند ۾ بالا هو 
اوتري قدز جذباتي هئڅ ڪري ڪيترين ڳالهين ۾ر غلط پاليسي اختيار 
ڪري تاڪاميءَ جو باعث بنيو. جهڙوڪ: َ 

(۱) هٽلر جي فسطائي تحريڪ کي مدتظر رکي هن خاڪسار هلچل ذريعي 
جنهن جو مدار تشدد تي هو. مسلمانن کي منظم ڪبو ۽ تربيت ڏيڻ 
شروع ڪکي. 

)٣(‏ جيتوڻيڪ نظرياتي طور هن سڀني مذهبن جي صالح ماڻهن كي تسلمان 
سمجهي انهن جي تنظيم ڪرڻ ٿي چاهي پر عملي طرح سان ان هر 
مسلمان اڪثريت شامل ڪياٿين. 

)٣(‏ هن خاڪسار تحريڪ ڌريعي تہ صرف سياست ملڪ پر حصو ورتو 

+ ٿي. پر مسلمافن جي اصلاحي. معاشرتي ۾ سپاهيانہ ٽريننگ ۾ بہ 

دلٰسہي ورتي. 

جنهن صورت پر ملڪ ۾ جمهوري سرشتو رائج هو. ان ڪري چونڊن 
جي معاملي ۾ر هي عوامر کي پنهنجي راهہ تي راغب ڪري تہ سگهيو. 

ڊڪتيٽرشپ جي اصول ۾ر مڃڻ ۾ سخت شضابط ركخ ڪري مخلص 
ماڻهن کان سواءِ عاممر سياسي ماڻهو سندس طرف اڇي نہ سگهيا. 

ازانسواءِ هيٽيون ڳالهيون سندس ناڪامي ۽ بدناميءَ جو باعث بنيون:؛ 
اه يي 5 هد سي ني نز حڪ ود ٿان يع 

تصادم ڪرڻ۔ 

(؟) يوٻيءَ پر شيعن ۾ ستين جي صدين جي اختلافن کي زوريءَ ٺاهہ ڪرائڻ 
جي پاليسيءَ ڪري حڪومت سان ذڪر پر اچي جيل ۾ر وڃڻ ء معافي 
وئي ٻاهر نڪرڻ. 
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)٣(‏ مسلمر ليگ ليڊرن سان تصادم ۾ر اچڻ. 

)٣(‏ مهاڀاري جنگ جي عرصي پر ملٽري ٽريننگ ڂخاڪسارن کي ڎيڂ ڪري 
انگريزي حڪومت کي خوفزده ڪرڻ,سبب جيل ۾ر وڃڻ وغيره۔ 
انهن. ڳالهين سندس بهترين نظام جي باوجود عوام وت کيس مرغوب 

نہ ڪيو. ان جا ٻيا بہ ڪيترا ڪارڻ هئا: 

8 

”6000 سڀتي ڪارڪنن کي سندس سخت 
نگراني هيٺ رهڻو ٿي پيو. 

)٣(‏ نالي خاطر مجلس مشاوره رکياٿين ٿي پر انهن جي صلاح ۾ مشوره 
آٿون ۾ ٻيا ڪيترا ڪارڪن جي ان جي تحريڪ پر هئاسون. آهسئي 

ڪرتي مڄبورا ان سان ٻاهر نڪري وڃي مسسلمر ليگ جي جهوليءَ ۾ 

ڪرياسوڻ. 
...ام سي ڪي شڪست دل ٿي ردعمل ۾ر 

ڪي اهڙا قد مر کُٹا پيا جي مناسب نہ هئا: 

(۱) هن کي معلوم هو تہ هزارن جي تعداد مسلمانن پر هن جذبہ حريت 


(؟) هن کي پتو هو تہ سندس تحريڪ پر وڎي تعداد ۾ر سرويچ ڪارڪن 
موجود هئا. َ‫ 

)٣(‏ سندس ڪارڪن مخلص. ناه منزأج. بي لالچ, پنهنجو کائي ڪر 
ڪندڙ هئا. َ‫ 


)٣(‏ هن مقابلتاً ڏڎٺو ٿي تہ مسلمر ليگ جا ليڊر فرعون صفٿ. انگريزن جا 
پوکلڳ. اقتدار جا بکيا. مستقل مفاد رکندڙ هئڻ جي باوجود بہ 

() هو ۾ ان جا ڀوكلڳ مذهب جا ڀابند. نماز باجماعت پڙهندڙ. سادو 
کاٿيندڙ ۾ پيكندڙ. چنده بازي کان پاسي هئا تہ ب عوامر کي مذهب جي 
نالي پر گمراه ڪري مسلم ليگ جي ٻويان هلايو ٿي ويو. اهڙي 
حالٿ پر کيس جوش اڃڻ لازمي هو. 


پٽ 
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اهڙن سببن ڪري سندس. هڪ پوگلڳ جناح صاحب تي بمبځي ۾ر 
ناڪامياب حملو ڪيو. دهليءَ پر مسلر ليگ ڪنويسُن جي موقعي تي زوريءَ 
مسلمر ليگ ليڊرن کي نيچو ڏيکارڻ لاءِ ناڪامياب ڪوشش ڪيائون. اها 
ڳگالهہ مسلمر تاريخ پر نئين نہ هکي. اماھر حسين غليه السلام سان باوجود 
عسداقت جي ڪٽنب سہيت صرف ٻاهتر افراد هئا. ۽ ٻئي طرف يزيد جي 
لشڪر ۾ هزارها ماڻهو هئا. جن رسول جي خدا ترس ڏهٽي کي فاسق. فاچر 
حاڪم جي چند پيسن تي شهيد ڪر سر نيزي تٿي گهمايو هو. مسلمانن جي 
ملن. حاڪمن جي چوڻ تي درويشن ۽ عالن کي قتل ڪراڱڻ ۾ سختين ڪرڻ 
لاءِ فتوائون ڎنيون هيون. 

منصور حلاج عليه. امام حتبل. امام حتي. سرمد. شمس تبريز., 
مخدوم بلاول ء شاھ عنتايت عليه جا نالا انهي لاءِ مڅغال طور پيش ڪري 

اسان کي مسلمر ليگ پر داخل ٿيڻ کان پوءِ تجربي بعد پتو پوڻ لڳو تہ 
مسلعر ليگ جو اسلام سان ڪو واسطو نم هو. اها يو. پي ۾ سي. پي جي 
مستقل مفاد ۽ انگريزن جي دلالن جي جماعت هئي. پر باوجود انهيءَ علم 
جي اأُن اميد تي تہ ممڪن آهي اسان ان جي خامين کي دور ڪرڻ ۾ ڪامياب 
ٿي وڃون. ان ۾ر رهي ڪر ڪندا آياسون. - ' 

ان ساري دؤر پر آئون فقسطاٿي سياست, فرقہ ڀرستي. مسلمر قوم جي 
ڌوڪي ۾ پاڪستان جي چڪمي مان پاڻ ڇڏاٿي نہ سگهيس. عام مسلمانن 
جي اها حالت هئى جو هنن جي ڪثرت مولانا ابوالڪلام آزاد. مولانا حسين 
انهن جي يو جناح. لياقت علي ۾ ٻِين ڪيترن ٿي بد ڪردار. ابی الوقت, 
مذهب کان عاري. فرعون صفت ليڊرن کي اسلام جو علمبردار بنائي ڇڏيو. 
شڪر آهي ت, آئون ۽ ٻيا متهتجا دوست مذڪوره بالا قوم پرست بزرگن جي 
توهين ۾ر شريڪ تہ ٿياسون. 

جڏهين جناح صاحتب مولانا ابوالڪلار آزاد کي هندن جو 'شوقباءُِ 
سکڏيو, جڏهن عليڳڙه جي شاگردن مولانا آزاد جي 'بي عزتي؛ ڪئي. 

جڏهن يو. بي جي انگريز پرست نوابن مولاتا آزاد کي 'مهابڪو 
ڇضيرا' لقب ڏنو تہ عام مسلمان تماشبين ٿي ڏسندا رهيا. 
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اسان بہ بيوسيءَ ۾ر ويچارا ٿي اهو تماشو ڏسندا رهياسون. جوانيءَ 
جي ڪري جنهن رد عمل ۾ داخل ٿيو هوس. ان مان پاڻ.ڇڏائي نہ سگهيس. 
۽ جڏهن بہ مسلمر ليگ ليڊرن جي اهڙين حرڪتن کي ڏثمر ٿي تہ ان لاءِ سندن 

جواني آنڌي سڏبي آهي پر مون کان جواني اهي ڪرم ڪرايا جن جي 
سزا ۱٣‏ سالن جي نظربندي ۾ جيلن وسيلي ڪاٽي ڇچڪو آهيان. پر 'انهي 
ڪري مذهب اسلام, سنڌوديش. يلوچستان. پختون ايراضين ۽ بينگال کي 
جو نقصان پهتو ان جو سدباب تڏهن ٿي سگهندو ڇڏهڻ اهو ڌوڪي جو قلعو 
.اڪ 

چوڻي آهي تہ دوزح ٬ڏي‏ رستو بہ چڱن ارادن سان ٻڌل ٿکي ٿو. ان 
وانگر ونب نخد] شناسي. اسلامي اصولن جي سريلندي. دنيا کي دارالسلاہم 
بنائڻ, روحاني ترقي جي ڌوڪي هيٺ اهي ڪرتب ڪيا. جن کي ڏسي هوند 
شيطان بہ شرمائجي وڃي۔ 

پر هڪ ڳالهہ جو آڌار اٿر تہ اهي سڀِ ڪمر گهٽ عقل, غلط نظرين 
مر ڦاسڻ, تجربن جي نہ هكڅ ۽ ساده مزاجي سبب ڳجي ڪيا. 

خدا شاهد آهي تہ مون ڄاڻي واڻي جتاح. لياقت علي. .13 . پنجاب 
جي مستتل مفاد وانگر پنهنجي ذاتي يا طبقاتي مقاد کي سڌ ڪرڻ لاءِ اهي 
ڪمن ڪيا هئا, نم وري سر غلامر حسين ۾ ٻين سنڌي مسلر ليگ ليڊرن 
وانگر اقتدار جي قيام لاءِ يو۔ ڀي ۾ پنجابي سامراجي جنتا جي پوٿلڳيءَ ۾ 
اهي ڪ مَ ڪيا هٿا. 

شيڂ عبداُجيد سنڌي پهريون شخص هو جو ان ڌارين جي ڌوڪن 
مان مخالف ٿي مسلمر ليک کان ٻاهر نڪتو. ڪ وري ان پر داڂل نہ ٿيو. ان 
کانپوءِ آئون پنهنجي ساٿين ريس غلام مصطفيٰ خان ڀرڳڙي ۽ حسن بخش 
شاه وغيره سان ٻاهر نڪتٽس۔ 

عملي دائره خدمت 

أڳئين فصل پر ذڪر ڪبو هو تم جڏهن سنڌ جي جداٿيءَ جا آثار نظر 
آيا تم ٻين ڪمن تان هٿ کڻي سنڌ جي سياسي ن پارٽي ٺاهي انهي ذريعي ڪر 
ڪرڻ لڳس. 
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سنڌ اسيسبليءَ جون چونڊون اتاد پارٽيءَ جي ٽڪيٽ تي لڙي 
اسيمبليءَ : ۾ر چونڊجي آيس۔ 

پارٽيءَ جا مکيہ ليڊر سر شاهنواز خان ڀٽو ۾ سر حاجي عبدالله هارون 
چونڊڍنڻ ر شڪست کاٿي ويا هکا. ان تي اسان خانبهادر الهم بخش سومري 
کي اسيمبليءَ پارٽيءَ جو ليڊر چونڊي ڪانگريس سان گڏ محالفت ۾ ويهي 
عوامي نقط: نگاه, کي سوالن. ُهراگن ۽ تقريرن ذريعي اسيمبليءَ جي اڳيان 
پيش ڪندا رهياسون. 

. سي رف هه مي ويا هار 
گورنر سر رانسليٽ گرهام طرفان کيس وزارت ٺاهخ لاءِ گهرائڻ بعد اسان 
جي ڪيترن ميمبرن کي وزارت جي لالچ ڏٿي پنهنجي طرف ڀڄائي ويو. مير 
گروپ. مير بنده علي خان جي پوگلڳيءَ پر پهرين دغا ڏني. ان کان پوءِ 
برادرہ ميران محمد شاه ارليامينٽري سيڪريٽريءَ جو عهدو وٺي اسان کان 
علحده ٿيو. 

هاڻ پارٽيءَ جو ليڊر الهہ بخش سومرو رهيو ۽ محمد هاشم گزدر 
سيڪريٽري ٿي ڪمر ڪرڻ لڳو. سر غلامر حسين هندو آزاد پارٽيءَ کي ٻہ 
عهدا وزارت ۾ اسپيڪر ڏٿي پنهتجي طرف ڪيو. 

اسان ۽ ڪانگريس پارٽي.جڏهن مخالفت ۾ وڃي سرڪاري ڪامورن 
جي رشوت خوري ۽ عوام جي ٻين مشڪلاتن جي اپتار ڪرڻ شروع ڪئي, ۾ 
.. ننس پر حڪومت جي خامين جو پرچار 
ڪيو ت هندو عام راءِ وزارت جي مخالف ٿيڻ لڳي. جي هندن کي ٻن جاين 
ملڻ مان ڪو ثفعو ڪون هو. اهو فائدو ٻن شخصن جو هو. هندن ۾ سياسي 
شعور هو. جي شخصي ۾ ملڪي نفعي جي وچ ۾ر تفاوت معلومہ ڪري سگهيا 
ٿي۔ ان ڪري ڪي هندو ميمبر وزارت ڌر کي ڇڏي اچي مخالفت پر ويٺا هئا. 
ان تي سر غلامر حسين مسلمان ميمبرن کي هٿ ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. 
جيکن تہ آٿون اتحاد پارٽيءَ جو بائي ۾ روح روان هوس ان ڪري مون کي 
ڦيراكڻ لاءِ ٽن طرفان زور وڌو ويو ۔ 

سيد ميران محمد شاھم ۽ صاحيزادي عبدالہتار جان سرهندي معرفت 
مون تي شخصي اٿر آندو ويو ٻر ان ۾ر ناڪامي نصيب ٿيڻ بعد هنئن مسٽر 
منگهارام ٽهلراماڻيءَ. جو منهنجو ٿياسافسٿٽ دوست هو ۾ سندس والد سن 
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پر هيڊ ماستر ٿي ره ڪري گهڻي وقت کان واقف هُو. ان وقت دادو ضلع 
لوڪلبورڊ ۾ چيف آفيسر هو. جي معرفت اثر وجهڻ شروع ڪيو. مسٽر 
ٽهلراماڻي سمجهدار ماڻهو هو. هن کين چيو تم ”سيد سياسي عقيدن ۾ر پڪو 
ماڻهو هو. اتحاد پارٽيءَ جي بائين مان هو. ان مان اها توقع رکڻ تہ پارٽيءَ 
کي خير آباد چئي شخصضي لڳ لا ڳاپن جي اثر هيٺ وڃي سرڪاري بينچن تي 
ويهي. ناممڪن هو. ازانسواءِ آزاد خيال ماڻهو هئڻ ڪري سندس اٿر مٿس 
پئي نہ سگهندو.” 

ان تي هئن ناراض ٿي خانبهادر نور تبي خان ڪليڪٽر دادوءَ جي 
معرفت هن کي بنا سبب چيف آفيسريءَ تان هٽائي. خائبهادر محمد ايوب 
خان کهڙي جي سالي ميان عبداللطڀف پنوهر کي چيف آفيسر ڪري رکيو. 

مون ان بي واجبي قد هر تي اسيمبليءَ ۾ر مهمليءَ حو ٺهراءُ پيش ڪيو. 

هندو ميميرن اڻ کي هڪ هندو آفيسر سان بي واجبي روش سمجهي 
ٺهراءُ جي طرقداري ڪگي. اڪثر هندو ميمبر اسان سان ووٽ ڏيڻ لاءِ تيار 
ٿي ويا. جي ٺهراء پاس ٿي وڃي ها تہ اهو بي اعتباريءَ جي نهراءَ وانگر 
سمجهيو وڃي ها. ان تي سر غلام حسين ديوان ڀوڄچسنگِ اسپيڪر سنڌ 
اسيمبليءَ کي متت ڪري ثهرا ٽاڪ آڦگوٽ ڪراتٿي ڇڏيو. 

اهڙيءَ طرح وزارت بڇي ويئي. ليڪن وزارت ڌر کي ستدن ڪمزوري 
معلوم ٿي ويئي۔ مخالف ڌر جا حوصلا بلند ٿي ويا. اهڙي نازڪ حالت ۾ 
وزارت گهڻو وقت جٽاءَ ڪري نہ سگهي ها. تنهنڪري سر غلام حسين اتحادُ 
پارٽيءَ سان سمجهوتو ڪرڻ لاءِ گفتگو ڪئي. ڪجه وقت ڳالهين هلڂ بعد 
اتحاد پارٽيءَ هڪ گڏيل پروگرام جي بنياد تي وزارت سان گڏجي ڪمر 
ڪرڻ جو فيصلو ڪيو. 

ليڪن مخالقت ۾ر بدستور رهي نقطہ چيني ڪرڻ جو حق قائم رکيو. 
ان ٺهراءَ موجب وزارت جي رهنمائي ڪرڻ لاءِ هڪ گڏيل ورڪنگ ڪاميٽي 
ٺاهي ويئي جنهن جي مشوري مطابق ڪم هلاو هو. پوءِ هر مهيني ۾ هڪ 
يا ٻ دفعا ورڪنگ ڪاميٽي گڏ ٿي ٺهراءِ پاس ڪري حڪومٽ کان ڪمر 
ڪراٿيندي هئي. باوجود ان توقعات جي پروگرام مطابق مکيہ ڪر نہ ٿي ِ 
سگهيا. '. 
ان جو مکيہ ڪارڻ اهو هو تہ مير بنده علي خاڻ ۽ مکي گوبند رام 
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ڪمزور وزير هئا. جي سيڪريٽرين کان پروگرام مطابق ڪمر ڪرائي تہ ٿي 
سگهيا. . 

ازانسواءِ مکيہ مسكلا جهڙوڪ قانوڻ انتقال ايراضي ۽ قرضن چي 
معافيءَ جي بلن تي انگريز عمادارن ۽ هندو ميمبرن جي ڊپ کان هو قدم 
کڻڻ لاءِ تيار تہ هئا. 

هو صرف ننڍا ڪر جهڙوڪ دربارين جون ڪرسيون ۽ روينيو پنجري 
معاف ڪراٿي سگهيا. ان وچ پر مکي گوبند رام ڪن خانگي سببن ڪري 
وزارت تان استعيفا ڌٿي ٻاهر نڪري ويو ع ديوان ڀوڄسنگ اسپيڪر وفاتہ 
ڪري ويو۔ انهن جي خالي ٿيل جاين جي ڀرڻ تي وري ڪشمڪش پيدا ٿي. 
هندو ميميرن جي اڪثريت آکيكي مخالفت ۾ر وينل هئي. 

جمل مسلمان ميمير سر غلام حسين جي وزارت جا حامي هئا. انهي 
تي سر غلامر حسيڻ مسلمان ميمبرن کي راضي ڪرڻ لاءِ سيد ميران محمد 
شاهم کي اسپيڪر چونڊاٿي ڇڏيو ۾ هندن مان ڊاڪٽر هيمنداس کي وزير 
ڪري رکيو. هندڻ جي راءِ مسٽر نيچلداس جي فاگدي ۾ر هئي ان تان ويتر 
هندو ميمبر وڌيڪ ناراض ٿي پيا. ليڪن باوجود مسلمان ميمبرن جي 
اڪثريت ساڻس شامل هكڻ جي هن هندو عام راءِ کان ڊڄي مکيہ بل پاس 
ڪراٿڻ کي پوٿتي اڇلاٿي ڇڏيو. ان تي اتحاد پارٽيءَ وارن کيس ناراض ٿي ٻہ 
شرط ڏنا تہ يا بل پاس ڪراٿي یا ٻہ وڌيڪ باهمت وزير وڌائي تہ هو پاڻهي 
بلِ پاس ڪراي ڇڏيندا۔ پر اهي ٻِكځي شرط هو مختلف وجوهات ڪري پورا 
ڪري نہ سگهيو. جن جو تفصيل ”نين سنڌ لاءِ جدوجه ” ۾ ” پنهنجي 
ڪهاڻي پنهتجي زبائي” جي ڪتابن ۾ر ڏنل آهي. 

آخر ناراض ٿي اسان ڪانگريس ۽ هتدو ميميرڻ ساڻ گڏجي وزارث 
ڊاهڻ لاءِ ڪٿ موشڻ ڀيشس ڪيو. ان تي سر غلامر حسين صون تي (هر) 
دوست جو زور بار وڌو پر ان ڪري بہ آئون پنهنجي راءِ کان ڪون, هٽيس ۾ 
وزارت ڊاهي نئين وزارت اتحاد پارٽيءَ جي وجود ۾ر آنديسون. جنهن جو 
وزيراعليٰ خائبهادر اله بخش. وزير ثاني پير الاهي بخش ۾ ٿيو وزير مسٽر 
نيچلداس وزيراڻي مقرر ٿيا۔ 

نئين وزارت نهڻ تي پير الاهي بڅشض کي سنڌ جو دورو ڪرائي 
ڪامورن جي اثر گهٽ ڪرڻ لاءِ مهم هلائيسون. ان کانپوءِ پروگرامر موجب 
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توقع رکي سون تہ اتحاد پارتيءَ جي دستور العمل مطابق مکيہ بل ٿين. پر 
هندو مستقل مفاد جي اثر ڪري نئن وزارت اهي بل پاس ڪرائي نہ سگهي۔ 
الهہ بخش کي مسلمان ميمبرن جي وفاداريءَ تي اعتبار ڪون هو. هنن جي 
اڪثريت بزدل, دغاباز, ۾ خود مطلب هئي. مسل مر عوام خواٻ غفلت ۾ر سٿل 
هکا. منجهن سياسي شعور ڪوت, هو. هو ڪامورن, زميندارن, پيرن ۾ ملن 
جي ماتحت هئا. کين سندن نفع نقصان٬جي‏ پروڙ ڪانہ هئي. پر آئون جنهن 
سر غلام حسين جي وزارت کي پروگرام تي عمل نہ ڪرڻ ڪري ڪرايو 
هو. ماٺ ڪري نہ ويٽنس ۽ وزارت تي بلن پاس ڪراٿ لاءِ زور رکندو آيس۔ 

انهي وقت ڌاري گورنر وزيرن کي زرعي ڍلون وڌاكڻ لاءِ زور رکيو 
جيئن تہ ڍلن وڌائڻ جو سوال نهايت نازڪ هو ان ڪري ال بخش ان مسكلي 
پر منهنجي مدد گهري. مون کسن مشورو ڏنو تہ جمل پارٽين کي جن جي 
مدد سان هن وزارت ٺاهي هكئي گهڙّاٿي سندن رايو معلوہ ڪري. جنهن تي 
هن اتحاد پارٽي. هندو آزاد پارٽين ۾ ڪانگريس پارتين جون ميٽنگون گهرائي 
راءِ ورتي. جنهن تي سڀني پارٽي ڍلن کي مهمل ڪري نئن سر جانچ ڪراگڻ 
جو فيصلو ڪيو. پر وزارت گورنر جي زور بار ڪري پارٽين جي ٺهرائن جي 
خلاف ملڪ تي دلون مڑهي ڇڏيون. ان تان اتحاد پارٽيءَ ۾ اسان ناراض 
ٿياسون ۽ هندو ۾ ڪانگريس پارٽين پهرين مخالفت ڪري بعد ۾ر ٻاهرين 
اثئرن ڪري ڦيرو کائي وري وزارت کي مدد ڪرڻ جو دلاسو ڏنو. ان تي 
احتجاج ڪرڻ لاءِ مون مولانا ابوالڪلام آزاد ۾ سردار ولڀ ڀائٿي پڻيل 
ڪانگريس پارليامينٽري بورڊ جي ميصبرن کي فيصلو ڪرڻ لاءِ سنڌ ۾ر 
گهرايو, پر اهي ب خاطر خواهہ فيصلو ڪري نہ سگهيا. نتيجو اهو نڪتو تم 
اسان عام راءِ پیدا ڪرڻ واسطي آل انڊيا مسلم ليگ ليڊرن کي سنڌ 
پراونشل مسلمر ليگ جي اجلاس پر گهرايو. ان موقعي تي پنجاب جو 
وزيراعليٰ سر سُڪندر حيات خان. بنگال جو وزيراعليٰ مولوي فضل اڂق ۽ 
سر سعدالله ان آسامر جو وزيراعليٰ ۾ ۾ جتاح صاحب ۽ ٻيا آيل هئا. انهي کان 
مرعوب ٿي الهہ بخش مسلمر ليگ ۾ر شامل ٿيڻ قبول ڪيو. سڀئي ميمبرن 
مسلمر ليگ پليج تي صحيحون ڪيون۔. . 

لهم يخش کي اميد هئي تہ پتجاب ء ٻينگال وانگر هو آل انڊيا مسئلن 
پر مسدر ليگ سان شامل هوندو ۽ سنڌ ۾ر کيس مذ ڪور ڀالا صوبن جي 
وزارتن وانگكر هلڻ ڌنو ويندو. 
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مگر غلام حسين ۾ سندس ساٿين جي چوڻ تي جناح صاحب الهہ 
بخش کي استعيفا ڏٿي وري مسلر ليگ پارٽيءَ جي ليڊر ڇونډجڻ لاءِ زور 
رکيو جا ڳالهہ هن قبول نہ ڪئي. نتيجو اهو نڪتو تہ سمجهوتو ٽڻي ييو ۽ 
هو وزارت ۾ر رهجي ويو ۾ اسان مسلمر ليگ ۾ر ٿي رهياسون. ان کانپوء جناح 
صاحب جي چوڻ تي اسان سر غلامر حسين کي مسلمر ليگ اسيمبليءَ پارتيءَ 
جو ليڊر ۾ مير بنده علي خان کي ڊيبوٽي ليڊر چونڊ يو . 

جناح صاحب جي موجودگيءَ ۾ مسلم ليڱ اسيمبليءَ پارٺي مون کي 
ال بخش وزارت خلاف بي اعتياريءَ جو ٺهراءَ پيش ڪرڻ لاءِ چيو 

بعد ۾ر جڏهن اهو ٺهراءِ سنڌ اسيمبليءَ آڳيانڻ پيش ٿيو تم مسلمر ليگ 
جو لير سر غلام حسين ۾ ڊيپوٽي ليڊر مير بنده علي خان. الهہ بخش کاڻ 
وزارتون وئي وڃي سرڪاري بينچن تي ويٺا. ان بابت مفصل؛احوال ” نکين سنڌ 
لاءِ جدوجهد" ۾ ” پنهنجي ڪهاڻي پنهنجي زباني” ڪتابن مان ملي سگهتدو. 

اهڙي طرح الهہ بخش وزارت جي مخالقت ڪري اسان مسلم ليگ جي 
دامن ۾ر وڃي ڦاٿا سون. . وي بل هارون صوب سنڌ نال ليف ان 
وقت صدر هو. اهو مسشر ليگ کي زور وٺاكڻ ‏ وزارت کي نقصان پهچاٿڻ لاءِ 
ايترو منتظر هو. جو جڏهن سکر جي مسلمانن جي هڪ گروه منزلگاه, جي 
مسجد کي سرڪاري قبضي مان ڇڏاٿڻ لاءِ گهر ڪئي ت,ہ يڪد مر ان سوال کي 
هٿ پر کڻي سنڌ سرڪار سان مسجد موٽاٿ څ لاءِ لکپڙه, ڪٿي. خاطر <واهم 
جواب ن ملغ تي صوبہ مسلر ليگ جي ورڪنگ ڪاميٽيءَ اڳيان سوال پيش 
ڪري ستيا گرھہ ڪرڻ جو ٺهراءَ پاس ڪراياکين. ميٽنگ پر مون ان جي, 
مخالفت ڪٿي تہ مذهبي ڳالهين کي سياسي ڳالهين سان ملوث نہ ڪجي پر 
ٺهراءُ پاس ٿي وڃڻ بعد سٿيا گرهين جي ڄارج هٿ پر وٺي. ٻين ساڻين سان 
گڏ نومبر 4٣۱4ع‏ تي جيل ۾ر ويس. جنهن ڪري سنڌ پر هندو مسلم فساد 
ٿي پيا. هندن جڏهن ڏٺو تہ الهہ بخش وزارت سندن جان ۽ مال جي حفاظت 
ڪرڻ پر ناڪابياب ثابت ٿي هئي تہ هنؾ مجبور ٿي جيل مان ٻاهر نڪرڻ بعد 
ال بخش وزارت کي شڪست ڏياري اسان کي وزارت ۾ر آندو۔ 

باوجود ان جي جو الهہ بخش هندن جي رفتامندي خاطر مسلمانن کي 
جيلن پر وجهي. مبزلگاه ۾ر مارون ڏياري مسجد جو قبضو خالي ڪرايو هو. 
هو ذانهن مسلماڻ ميمبرن جي اڪثريت ووٽ کيس ڏڻا ڇاڪاڻ ت مسلمان 
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زميندار ميمبرن جي اڪثريت پر سرڪار وقت جي مخالفت ڪرڻ جي همت 
ٿي ڪان هئي. ڪجه وقت وزارت ۾ رهڻ بعد مون کي معلو م ٿيو تہ هندو 
ميمبرن جن اسان کي وزارت ۾ر آندو هو ۾ جن تي ٿي اسان جو مدار هو تن 
بروگراہ مطابق اسان کي ڪم ڪرڻ نہ ٿي ڌنو. تنهن ڪري سگهو ئي مون 
جناح صاحب سان صلاح ڪري وزارت کان استعيقا ڌئي سمورو توج مسلمر 
ليگ جماعٽ کي منظم ڪرڻ جو ارادو ڪيو. ليڪن مکيہ سوال منهنجي 
اڳيان اهو هو تہ وزارت کي ڪهڙي طرح مضبوط ڪري پرو گرام مطابق 
سنڌي عوام جي ڀلي جا بل پاس ڪراٿجن. ان لاءِ رسٽو صرف هڪ هو تہ 
جملي مسلمان ميمبرن کي ڪٽو ڪري هندو مستقل مفاد جي چئبي مان آزاد 
ڪجي. ان لاءِ مون الهہ بخش کي وزارت ۾ر ريڪ ٿيڻ لاءِ چيو پر جنهن 
صورت ۾ر هن کي هندن طرفان وزير اعليٰ ڪرڻ جو دلاسو مليل هو َء مسلم 
ليگ ميمبرن جي وفاداريءَ تي سواءِ سندس پوٿلڳن جي کينس ڀروسو نم هو. 
ان ڪري انڪار ڪيائين. تنهن ڪري مون مولاتا ابوالڪلا آزاد کي گهرائي 
ان جي معرفت اثر وجهارايو تہ وزارت ۾ر شامل ٿکي. جنهن جي چوڻ تي هو 
گڏيل وزارت ۾ اڈ وزيرن جي شرط تي رشامند ٿيو. 

67-9909 
وڃي ۽ ٻيءَ جاءِ هڪ مهيني کان پوءِ خالي ڪري هن جي ڌر کي ڏني ويندي. 

مون بروقت استعيفا ڏئي الهہ بڂسَس کي وزارت پر آندو. ان تي جناح 
صاحب ڪاوڙجي پيو. هو گڏيل وزارت جي فاگئدي ۾ر نہ هو. سندس څيال هو 
تہ سموري وزارت مسلمر ليگي مسلمر ميمبرن تي مشتمل رهي. اها ڳاله سنڌ 
جي حالتن ڪري ناممڪن هئي. ان حالت لاءِ جوابداري مٿس ۾ سندس مسلمر 
ليگ حوارين مسلر اقليت وارن صوبن تي پئي ٿي. جن سندن نفعي خاطر سنڌ 
جي مسلمر ميمبرن جو تعداد ۾ نماگند کي گهٽارائي ڇڏي هئي۔ 

جناح صاحب جي ضد ڪرڻ سبب ٺهراءِ ٿتي پيو ۾ بجيٽ جي موقعي 
تي الهہ بش هندن سان گڏجي مسلم ليگ وزارت کي شڪست ڏٿي وزارت 
تا 

مسلمر ميمبرن مان صرف ٻہ ميمبر گهڙو صاحب ۾ گزدر هئا جي لالچ 
تي الهم بخش سان وزارت ۾ر شريڪ تن ٿيا ۽ اسان سان گڏ مسلم ليگ هر 
رهيأ۔ 
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٣٣۱4ع‏ پر ڪانگريس انگريزن خلاف ستيا گره. ڪيو. جنهن کي 
ڪئٽ انڊيا تحريڪ جي نالي سان سڎيو ويو. 

ان وقت ڌاري حاجي عبدالشه هارون وفات ڪري ويل هو. 

ال بخش هاڻ ڪانگريس سان پڪو ٿي ويو هو تنهن ڪري ان 
آزاديءَ جي ڪارڪنن تي انگريزن طرفان سختيون ڪرڻ تي پنهنجي لقبن تان 
احتجاج طور دستبرداريءَ جو اعلان ڪيو. 

جيئن تہ ان وقت ٻي مهاياري لڙائي هلي رهي هکي. انگريزن الهہ بخش 
جي اهڙي قد ‏ کي سندن لاءِ نقصانڪار سمجهي کيس وزارت اعليٰ تان 
ڊسمس ڪري ڇڏيو ۾ سندس وزير سر غلام حسين کي وزارت ٺاهڻ لاءِ 
سڏيو. جنهن پير الاهي بخش کي وزارت ڏيئي الهہ بخض کان ڦيرائي ورتو. 
ٻير صاحب جو اصل کان اهو دسٽور رهيو هو تہ اقتدار جي حصول لاءِ هر برو 
ڪر ڪرڻ لاءِ تيار ٿي ويندو هو. تنهن ڪري سندس دوست الهہ بڂخش کي 
ڇڌي وڃي سر غلامر حسين سان سامل ٿتيو. وري بہ سابس مسٽر نيچلداس 
وزيراڻي کي هجي جنهن سر غلامر حسين جي وزارٺ ۾ر ٽنامل ٿتيڻ کان اتڪار 
ڪبو. ان کان پوءِ سر غلامر حسين مسر گهزيءَ مسٽر گزدر کي وزارت ۾ 
چوڻ هو تہ جنهن صورت ۾ر مسلمر ليگ سنڌ اسيمبليءَ ۾ر مخالف پارئي هئي. 
تنهن ڪري سر غلام حسين جي عيوض مسلر ليگ ليڊر خانيهادر کهڙي کي 
وزارت ٺاهڻ لاءِ گهرايو وڃي ها. پر گورنر اها ڳالهہ قبول نہ ڪكي نيٺ 
مذڪوره بالا ٻکئي صاحب سر غلام حسين جي وزارت ۾ر ان شرط تي داخل 
ٿيا تہ سر غلام حسين مسلمر ليگ ۾ر ايندو ء وزارت مسلمر ليڱگي سڏبي. 
اهڙيءَ طرح سان سنڌ ۾ر مسلمر ليگ انگريزن جي آڌار تي وري طاقت پر آٿي۔ 
مون کي جناح صاحب آل انڊيا مسلعر ليگ ورڪنگ ڪاميٺيءَ ٿي اڳيئي ميمبر 
نام زد ڪيو هو. ان ڪري آل انڊيا آٿيخي مسسكلن ۾ر دلچٺپي وئڻ ڪري 
منهنجي سياسي ڪمر جو دائرو وڌي ويو۔ 

حاجي عبدالله هارون جي وفاتيءَ کان ٻوءِ مون کي جناح صاحب صوبہ 
سنڌ مسلمر ليگ جو ضمدر چونڊ ايو هو ۾ خانيهار کهڙي کي ان جي جاء تي آل 
انڊيا مسلمر ليگ ورڪنگ ڪامپٽيءَ تي ميمبر نامزد ڪيو هو. 

ڪانگريسي جيلن پر هئا. جناح صاحب ورڪنگ ڪامبٽيءَ جي مٹنگ 
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بمبئي ۾ گهرائي ان ۾ اهڙو ٺهراءِ پاس ڪرڻ گهريو ٿي جنهن ۾ر انگريزن 
جي همدرديءَ ۾ هلچل جو ڏؤهہ ڪانگريس تي وڃهغ گهريائين ٿي. مون ان 
وقت ڪانگريس سان سمجهوتو ڪرڻ جي تجويز پيش ڪَئي جنهن تي ُ 
ناراض ٿي پيو۔ 

اهڙي# طرح مون کي آهستي ٿي پتو پوڻ لڳو تہ مسلمر ليگ جي 
سياست مسلم اقليت وارن مسلمان مستقل مغاد ۽ انگرڊزڻ جي فاڻدي خاطار 
هلائي ٿي ويئي. ٿوري وقت بعد سنڌ ۾ر سر غلامر حسين وزارت بدنامر ٿيغ 

مون صوبہ سنڌ مسلير ليگ جي صدر جي حيثيت ۾ر حالتن سڌارڻ لاءِ 
جتاح صاحب کي رپورٽون ڪيون پر هن صاحب انهن کي ٻڌو اڻ ٻڌو ڪري 
ڇڏيو. ان تان منهنجي ۾ وزارت جي وچ پر اختلاف ٿي ڀيا. 

جڏهن خانبهادر کهڙو الهہ بخش مرحوم جي شهادت جي ڪيس ۾ 
جيل ۾ر ويو تہ ڀوٿتان سر غلام حسين اڪشر مسلم ليگ ميمبرن جي راءِ 
خلاف مير غلاہِ علي خان کي سندس جاءِ تي وزير نامزد ڪري ڇڏيو. 

هاڻ سر غلامر حسين انگريز گورنر جي آرڊر تي اهڙا ڪر ڪرڻ لڳو. 
جي جماعت جي بدناميءَ جو باعث بنيا ٿي پر باوجود ان جي جناح صاحب 
هن جو حامي رهيو. وڌيڪ احوال ”نکين سنڌ لاءِ جدوجهد“ مان ملي . 
03 

مون باوجود انهن ‏ شالهين جي ٣٣۱4ع‏ جي ٣‏ - مارچ تي سنڌ 
اسيمبليءَ ۾ر پاڪستان جي قيام لاءِ تجويز پيش ڪري ٺهراءُ پاس ڪرايو. 
ان وقت ڪيل تقرير ڃا ڪجه ٽڪر ناظرينن جي ملاحظ لاءِ هيٺ ڏيان ٿو 

5 مارچ ٣٣۱4ع تي مون سنڌ اسيمبليءَ‎ ٣ 


نهراءُ 
هي اسيميلي سنڌ سرڪار کي سفارش ٿي ڪري تہ : هند جي 
99990909099 جي مسلمانن جي جي 
جذباٿ ۽۾ ۾ خواهشن کان واقف ڪري آٿ: 
يت ؛ قلستفہه < 
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هڪ جدا قو آهن. تنهن ڪري جدا قوم جي حيثيت پر هندوستان جي جنهن 
خط زمين پر هو اڪثريت رکن ٿا اتي هو 'آزاد ء خودمخثيار قومي حڪومان؛ َ 
قاگر ڪرڻ جا حقدار آهن. ان ڪري سنڌ جا مسلمان يرزور طريقي پنهنجي 
راءِ جو اظهار ٿا ڪن ت کيؾ ڪويہ اهڙو آٿين قبول نہ ٿيندو جو کين هڪ 
مرڪزي حڪومت ۾ر ٻي 'اڪثريت واري قوم' جي ماتحت ره لاءِ مجبور 

ايندڙ حالتن هي زند گيءَ کي آزاد ۾ پنهنجي نقط خيال مطابق بسر 
.ڪرڻ لاءِ اهو روري آهي تہ کين پنهنجون قومي حڪومتوڻ قاگر ڪرڻ 
ڏنيون وڃن. تنهن ڪزي ڪابہ اهڙي ڪوشش. جا هندوستان جي مسلمائن 
کي سندن مرضيءَ جي خلاف هڪ مرڪز جي ماتحت رکندي. سا کين قبول 
نہ آهي. بلڪ اهڙي ڪوشش لازمي طور ملڪ ۾ر خانہ, جنگي. نامناسب ۾ 
خوفناڪ نتيجن جي صورٽ٬اخڂتيار‏ ڪندي.” _== ِ 

انهيءَ ٺهراءَ پيش ڪرڻ بعد جا مون تقرير ڪِئي ان مان ڪي ٽڪرا 
ملاحظ لاءِ پيشس ڪريان ٿو 
جناب صدرا  |=‏ 

آئون هن نهراءِ ذريعي سنڌي مسلمانن جي عيوضي جي حيثيت ۾ 
هندوستان جي ڏه ڪروڙ مسلمانن جي مطالبہ پاڪستان کي هن ايوان ۾ 
پيشس ڪري رهيو آهيان. اهو مطالبو قومن جي حق خود ارادي جي اصول 
مطابق. مسلمانن جي حقن جي حفاظت لاءِ شمانت جي صورت رکي ٿو۔ 
دؤر هر قوہ کي هڪجهڙن موقعن ۽ حقن سان آزاديءَ جي نعمت ماڻخ لاءِ 
اميدون ڏياري رهيو آهي۔ 

اها آزاديءَ جي تمنا هئي جنهن هندن ۾ مسلمانن کي خلوص دل سان 
جدوجهد ڪرڻ تڪليفن سهڻ ۽ قربانين ڏيڻ لاءِ آماده پي ڪيو آهي. َ 

آئون اوهان کي يقين ٿو ڏياريان تہ مسسلمان قوم جنهن انگريزي 
حڪومت کان اڳ ست سؤ ورهيہ هندوستان ۾ر حڪومت هني هئي. تنهن 
کي سندس نقسياتي ساڂت. قومي ڪردار ۾ روايات ڪري هندوستان جي 
آزادي لاءِ ايتري خواهش ۽ جذبو پي رهيو آهي. جهڙو هندوستان جي ٻين 
رهاڪن کي آهي. 
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پاڪستان جي گهر مسلمانڻ جي جدا قوم هئڻ جي بنياد تي ڪئي 
1 .شر هد اگراقیاگي طور هڪ ملڪ شمار ڪري نشو 

بلڪ ان کي هڪ ملڪ سڏڻ حقيقتن جي برعڪس ٿيندو..۔.۔۔ 

جيڪڏهن يوپ کي انهي نقط نگاه کان هڪ ملڪ سڏيو ت, مثال 
ٺنهڪي ايندو پر يورپ اڃا تاين مختلف قومن جو مجموعو آهي. اهو 
فيڊريشن جي درجي تاٿين بہ پهچي نہ سگهيو آهي۔ 

هتي جيڪڏهن گجرات ۽ سنڌ صوبن جا مثال ويا تہ حقيقتؾ تي پوري 
روشتي پئجي سگهندي. باوجود ٻنهي جي سرحد مليل هك جي هڪ صوبيٴ 
مان ٻکي صوبي ۾ر پهچڻ لاءِ #؟ ڪلاڪ لڳي وڃن ٿا. ڇاڪاڻ جو بنهي جي 
وچ ۾ر وڏو رڻ پٽ حاگل آهي. ٻئي طرف فرانس ۾ جرمتيءَ جو مثال ونبو تہ 
معلومر ٿيندو تہ فرانس مان جرمتي پهچڻ ۾ر صرف پنج منٽ لڳڱن ٿا... 
هندوستان برصغير ٿي سگهي ٿو. يورپ. افريقا. اتر ۽ ڏکڻ امريڪا جا مثال 
ساڻس مٺابهت رکن ڻا... جيڪڏهن هندوستان کي هڪ ملڪ شمار ڪبو 
تہ آمريڪا. ڪئناڊا. ميڪسيڪو ۽ الاسڪا کي ب هڪ ملڪ شمار ڪرڻو 
پوندو۔ ليڪنڻ آهي ملڪ عاحده تسلير ٿيل آهڻ. . نيڊ 
اسٽيٽس جا رهاڪو ساڳي نسل. لباس ۽ ڀولي وارا آهن چا ادا ليڪن باوجود 
ان جي اهي ملڪ جدا قومي وجود قاگمر رکيو ويٽا آهن. 

ساڳي حالت ڏکڻ امريڪا جي آهي جوهڪ خطءِ ايراضيءَ ۾ر مختلف 
حڪومتن جو مجموعو آهي. جن ۾ گهڻن جي زبان اسڀيتي آهي۔ لياس. طرز 
معاشرت ۾ مذهب بہ ساڳيو اٿن. ليڪن باوجود ان جي هو پنهنجي نموني 
جدا رهڻ پسند ڪن ٿا. انهن مغالن کي نظر ۾ر رکندي صرف جاگرافيائي َ 
ورحد ٿ. متحد ه قومي وجود لاءِ دليل ٺهراٿي نہ ٿي سگهجي..۔ 

يورٻ جي تاريخ تي سرسري نظر ڊوڙاٿبي تہ ڀَو پئجي ويندو تہ 
جمهوريت ۽ نيشلزم ان کي اتحاد ۽ ميلاپ طرف ڇڪڻ جي عبوض جدائي 

.نيشتل ۾ جمهوري حڪومتتن جو زوريءَ ڳانڍاپو ڪا معتيٰ نٿو رکي... 
صرف ٻاهمي سمجهوتي ۾ مسلسل لا ڱاپن ذريعي ديريا اتحاد قاگر ٿي سگهي 
ىو. فطري قانون بناندڙ انساني اتحاد جي ترقي مقرر حد کان مڻي تيز نہ ٿي 
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سگهندي. ان کي مصنتوعي طريقن سان گهٽاٿيو تہ فائدي بجاءِ نقصانڪار رد 
'عمل پيدا ڪندو: : آ 

فبيوي کي درخت ير پچڻ کان ن اڳ تو ٿيڻو پوي ٿو. جيڪڏهن ڪو 
ناڻهو ان کي قيل از وڏت پٽيندو ۽ مئي ڪرڻ جي ڪوشش ڪندو تہ سندس 
فطري مئاس ؿهٽجي ويندي۔ اختلاف جيتوڻيڪ اڻ وڻندڙ ڳالهن آهي. ليڪن 
ترقيءَ جي راه پر متابلي جو هئڻ ضروري سمجهيو وڃي ٿو. 

کليل مقابلي . کانسواءِ مصتوعي ۾ زوريءَ اتحاد پیدا ڪرڻ قومي 
زند گيءَ ۾ر-جمود ۾ خؤف پيدا ڪرڻ ڃي مترادف آهي۔ 

اساڻن جيڪڏهن هندوستاتين جي مذهبي تقط نگاھ کان ڀيٽ 
ڪنداسون تہ معلوم َ ٿيتذو تہ اڻهن مان هڪ فقو پِئي ساڻ سوشل تعلقات 
نٹو رکي.۔ .گي اي هَئن پر عاعر قبوليل اصول ٿي ويل آهي۔ 

جيڪڏهن ڪو پڇي تہ سندن اختلاقن جو بنيادي سببَڪهڙو آهي تہ 
ان جو جواب ملغ ڏکيو نہ ٿيندو۔ هن زماني ۾ر اسان جن ڳالهين کي نظرين 
جي نالي سان سڏيون ٿا. تن کي ايٿئين وقت ۾ر مذهب جو نالو ڏنل هو۔ 

جماعتون بہ اڳي مذهبي نقط تگاه, تي ٺهتديون هيون. 

يورپ ڃا ترقي يافت, عناصر ۾ جديد خيالڻ جا حامل گهڻين تڪليفن ۾ 
قربانين کان پوءِ مس انهي مذهبي تنگ خياليءَ جي پيدڀاثن کان پاڻ ڇڏاٿي 
سگهيا آهن. >> 

ليڪن پئتي پيل ملڪن جا قدامت پسند فرقا اڃا تاٿين فرقہ بندي ۾ 
 .‏ ڀا مر ڦاڻا پيا آهن: ۾ دنيا جي ارتقاٿي رقتار ۾ر ٻوئتي رهجي ويا آهن۔ 

هتي جي قدامت پسنديءَ جو ثيوت ان مان ملندو تم ٻڌ ڌرمر جُو هندن 
جي مذهب ۾ر هڪ ارتقاڻي قدمر هو جو سوسائٽيءَ جي گهڻين خامين کي مٽاڻي 
اڳتي وڌاٿي سگهيو ٿي. تنهن کي هتان جن قدامت پستد گروهم قبولڻ جي 
جيوض مقالفت ڪري ٿڏي ٻاهر ڪڍي ڇڏيو ۾ ان وڃي سيلون. چين. ٹبيٽ ۾ 
برما ۾ر پناهہ ورتي۔ .مخ لجا اٿ چوڻ ٿا گنوٽر ٻڌ ندو وب 
کي ختمر ڪزڻ آيو هو. 

بنيادي طرح برهمنزم تان قا دا آهي۔ 
سندن چوڻ مطابق برهمڻ صرف چمي پيدا ٿيندو آهي. < ٻين مڏهبن مان شڌ ٿي 
برهڏڻ بڻجي نٹو سگهي. ُ‫ 
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ڪوبہ ماڻهو ڪيتريون سرويتون يا سمرتيون کڻي ڄاڻندو هجي ۽ 
نسل بہ آريا مان هجي پر تہ برهمڻ نہ کتري بنجي سگهي ٿو. البٽہ وٿش يا 
شودر بنجڻ لاءِ رسٽا کليل اُٿس. ٫‏ 

جيڪڏهن ڪنهن نسل يا فرقي جو جوڙجڪ اهڙو محدود ۾ سخت 
ٺهيل هجي جو ان ۾ر ڪنهن بہ ڦيرقار جي گنجاش نہ هجي تہ جيسيٽائين انهن 
حالتن ۾ تبديلي نہ آٿي آهي. تيستاٿين اتي جمهوري ۽ نيشنل حڪومت 
آمٻانيءَ سان ٺهي ان تي عمل درامڊ ٿيخ مشڪل پيو نظر اچيٰ.” 

پوءِ انهي مذهبن جي اختلاقن تي روشتي وجهندي مون چيو ت. " جيسين 
تاڻين ٻنهي مذهبن جي عوام .مان ڪٿرپڻو گهٽ نہ ٿيو آهي. ان وقت تاٿين 
انهن جو گڏڃي هڪِ قومي قالب ۾ر سماگجڻ مشڪل پيو نظر اچي۔ 

پروفيسر,ريتان جيڪو نيشتلزم جي موضوع تي ماهر سمجهيو وڃي 
ٿو تنهن جو چوڻ آهي تہ: 

”قوديت هڪ روا نفسياتن جذبات قن ٻڌڙ عيقت ثي قى. .هر 
طًايخ ْو با يئك ڪي نئيڪ اي اڊ اها هم 
جنسيت ٻہ ڌاري تلوار مغل آهي جا جيڪڏهن ڪن کي حقيقتن جي بتياد تي 
گڏي ٿي تہ ڪن کي هڪ ٻئي کان ڌا ڪري ٿي.” 

عامر طرح اٿين پيو چوڻ ۾ر اچي ت, عوام لاءِ اقتصادي مسئلو بدسبت 
مذهبي. پنگتي نظرين جي زياده اهميت رکي ٿو ۽ انهي مسكلي کي پوري طرح 
سلجهائڻ بعد فرقيوار سوال ازتود خر ٿي ويندا. ليڪن سماج جي موجوده 
ذهين ۾ پنگتي پست حاليءَ ۾ر انهي مسكلي جو ترت حل نظر ئي ڪونہ, ٿو 
جيڪڏهن اسان جو آخري مقصد هڪ آزاد ۽ ترقي يافت متحده قوم 
بناك ٿڻ جو آهي ت ان جو بهر ڌريعو اهو آهي تہ هندن ۾ مسلمانن کي سندن 
اڪشريت وارين ايراضين ۾ر انهن جي ڪلچر., فلاسافي ۽ روايات جي مدنظر 
ترفن ڪن ل نتا دوعا يته يهنا ڪنان رهن تم پوءِ اڳتي هلي 
هو خوشنما مرڪب جو مجموعو بنجي پوندا... 

90790009 
جنس هئڻ سڀِ کان ضروري آهي۔ انهي لاءِ ادا ڪي 
ڪر ڪرڻ لاءِ درمياني عرصي جي ضرورت آهي.” 
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آئون ۱ ع کان مسلمر ليگ ۾ر ريڪ آئيس. +٣ا۱5ع‏ ۾ر مسلمر 
ليگ وزارت جو رڪن بئيس. سال جي آڂر ۾ر سنڌ جي مسلمان اسيمبليءَ 
ميمبرن ۾ر اتحاد آڻي پروگرامر موجب عوام جي ترقيءَ واسطي مون وزارت 
ٿان اسٽعيفا ڏئي. ساڳي سال ڃناح صاحب موڻ کي سنڌ مسلر ليگ کي 
منظم ڪرڻ لاءِ آرگنائيزيشن ڪميٽيءَ جو چيئرمين مقرر ڪيو. جنهن بعد 
مون مسلمر ليگ جي مقصد پاڪستان جي لاءِ سنڌ جي گوشہ گوشمہ ۾ر وڃي 
پرچار ڪيو. ٴٍ 

ان ڪري مون کي جون ۱٣۱4ع‏ ۾ر آل انڊيا مسلمر ليگ جي ورڪنگ 
ڪاميٽيءَ جو ميجبر تامزد ڪيو ويو. ُ 

ًّ ٣٣۱4ع‏ پر مون کي صوبا سنڌ مسلمر ليگ جو صدر چونڊيو ويو. 
جنهن عهدي تي ۱4٣0‏ ع جي آحّر تاٿين رهندو آيس. 

۱4٣٣‏ ع جي آخر پر آل انڊيا مسلمر ليگ ڪراچيءَ جى جي آخري اجلاس 
وقت استقہاليہ ڪميٽيءَ جو صدر هوس. اجلاس جي ڪاميابيءَ لاءِ حٿي 
الامڪان ڪوشش ڪيم. انهي وقت ڌاري مون ك يبال انڊيا مسلر ليڱگ جي 
مجلس عمل جو ميمبر نامزد ڪيو ويو. انهڻڙماني پر مون کي مسلم ليگ 
اندر رهي ڪم ڪرڻ ڪري منهنجي سياسي ۽ مذهبي معلومات پر اشضافو ٿيو۔ 

تجربي بعد آهستي ٿي.منهمجي خوش فهميءَ جا خواب پريشان ٿيڻ 
لڳا. معلومم ٿيڻ لڳو تم مسلمر ليگ جماعت جو اسلام سان واسطو ڪوڌہ 
هو. ان جي ڪارڪنن مذهب کي عوامر کي ڌوڪي ڏيڻ لاءِ استعمال ٿي ڪيو. 
اها جماعت يو. پي ۾ سي۔ پي مسلمر مستقل مفاد لاءِ ڪر ڪري رهي هئي. 
مسلمانن جي جداگانہ قومر جو وجود ئي ڪونہ هو. مسلم ليگ وزارتون . 
. جج اي ۾ ذاتي مفاد لاءِ هلايون ٿي ويون. 

مسلمر ليگ ليڊرشپ ابن الوقتيٰ حرص و هوس جي ڄار ۾ر ڦاٿل هئي. 
انهن اصول پرسٽيءَ کي بيوقوفي سمجهي ان تي کليو ٿي.۔ 
ٰ هئن کي غوامر جي ضروريات ۽ تڪليفن سان ڪابہ ليا 
هئي۔  ..‏ سل لگ هاء ڪمائڊ وٽ اهر 
ڳالھ هئي. سرڪاري نظامِ حڪومت جي تطهير ۾ ملڪي تعمير جا مسئلا 
هنن قبل از وقت سمجهي پاڪستان جي حصول ناٿين پوٿني ٿي اڇلاكي ڇڏيا. َ 
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مسلمر ليگ جي نالي سان عوامر کي منظمم ڪرڻ جو خيال غائب ٿيڻ 
لڳؤ. هندن کان وڌيڪ هان مسلمر وڏيرن عوامر جو استحصال ڪرم سروع 
ڪيو هو. مسلمر ليگ جي واڳ يو. ٻي ۽ پنجابي مستقل مفاد جي هٿ ۾ر هڻي۔ 
افگويزن جي مسلر ليگ کي پشستي ڏسي سنڌي وڏيرا اقتدار جي 
حصول خاطر سنڌ جي مسكلن کي وسارڻ لڳا. 

ايتري قدر حو جنهن قائون انتقال ايراضيءَ لاءِ اسان لڙندا آيا هئاسون. 
ان کي جڏهن سنڌ اسيمبليءَ پاس ڪبو تہ مسلمر ليگ ليڊرن ان جي منظوري 
نہ ڏني. ڇاڪاڻ ث هاڻ هندن جي جاءِ هنن کي والارڻ جو ارادو هو. 

اسان کي ڪهڙي جبر تہ جنهن پاڪستان لاءِ اسان راٿ ڏينهن ڪمر 
ڪيو ٿي سو اڳتي هلي ” گلن جي هار بدران سورن جو سڳڙو بنجي پوندو.” 

ان ۾ر سنڌ جي وجود کي مٽائڻ لاءِ ڪوششوڻ ٿينديون. 

ان ۾ر سنڌين جي جدا گاتہ قومي وجود کان انڪار ڪبو ويندو. 

.اج جي لي طور ڪب آندو ويندو. 

ان پر سنڌي وڏيرن جا ڎذهن مسخ ڪري سياسي طرح گمراهہ ڪيو 
وا وء 

ان ۾ر سنڌ جي هزارن ورهين واري زبان سان ساٽيجي ماءُ وارو برتاءُ 
ڪيو ويندو. 

ا جي نوڪرين. واپار. ڪارخاٽن. بئنڪن, زميان, اڻقنصادي ادارن تى َ 
مهاجر پنجابي مستقل مفاد کي مسلط ڪيو ويندو. - 

جهڙيءَ طرح ان جي قيام لاءِ محنت ڪرڻي پئي سون. اهڙيءَ محنت 
سان ان کي ڊاهڻ لاءِ ڪر ڪرڻو پوندوسون۔ 
سجازبي شق جا ټجوبا: ِ‫ 

زندگيءَ سان واسطو رکندڙ هر ڳالهہ ساڳي حالت پر ار رهڻيٰ نہ 
آهي. جيئن جاٽور ۾ ماڻهو ڄمي. صفيرپڻ. سن بلو غ. جواني ۽ پيريءَ جي ُ 
مرحلن مان گذرر ٿا۔ اهڙيءَ طرح ساڻن وأاسط رکندڙ شين جي حالت رهي ؛ 
...ڳا ره ا. هي ڳالهيون نہ 
صرف شخڅصن سان واڊست, آهن پر قومن جي معاشري. تهذيب. نظرين. 
مذاهب سان بہ اُن ڃو واسطو رهي ٿو۔ 
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مون مجاز جي ٻٻن مرحلن جو اين فصلن پر ذڪر ڪري ان پر پنهنجي 
تجربن ۾ تاثرن جو احوال ڏنو آهي. انهن ٻنهي دورن کي آئون جيڪڏهن ٰ 
جامع لفظ سان سڏيان تہ * رومانس” جو زمانو ٿي سگهي ٿو. 

جنهن پر حقيقتن سان گهٽ واسطو رهيو ٿي. خيال آرائي. تڅيل ۾ 
مبالغي سان زياده هو. جواني جي وقت ماڻهو حقيقتن کي مدنظر رکي عملي 
طرح ڪر ڪري ٿو. هن دؤر ۾ر منهنجي اها حالت هئي. آٿئون اڳگي چئي آيو 
هوس تہ شخصي مجاز ٽن سببن ڪري وقوع ۾ر اچي ٿو: 
هنساي خواهشش, طب يَ انس, شم خيالاي: 

آٿئون جڏهن پهرين (مر) دوست سان لاڳاپي ۾ر آيو هوس تہ جيگن مٿي 
ذڪر ڪبو اٿر تم نادانستہ طور مختلف سببن ڪري ان طرف ڇڪجي ويس. َ 
انهي دؤر پر پنهنجي دنيا بنائي زمين کان مٿي کڄي خيالي دنيا ۾ر اڏامڻ لڳو 
هوس. ليڪن گذتہ دؤرن جي تجربي بعد حقيقتؾ جي منهن مقابل ٿيڻ ڪري 
آهستي ٿي اهي خيالي تصور غائب ٿيخ لڳا۔ معلو مم ٿيڻ لڳو تم هر شخصي 
مجاز پر گهڻو حصو نادانست, طور جنسي ځواهش جو ٿئي ٿو. جنهن کي مٿي 
چاڙهي عاشق روحانيت جي درجي تي پهچائڻ جي ڪوشش ڪن ٿا. 

حافظ شيرازي ان جي تشبيه هيئين طرح ڪري ٿو: 

”ازان افيون گ ساقي ي درمي اقگند. .سن تار 
معنيٰ؛ "”ساڻي شراب ۾ جو آفيَم وجهي ٿو. اهو اهڙو تيز ٿئي ٿو جو پيکندڙ 

جو دماغ سالمر نٿو رغي(” 

بون ن ي ُاڳتي لي هن دؤر بر پت پوڻ لڳو تہ منهنجي هن رومانس 
: ر بي نادانَ يبور گهڻو جميو ڃنسي خؤاهش جو هو. جو هيئين سببن ڪري 
يد گهٽجغ لڳؤ؛ - 
ُ؛ ڪا 
(( نعاشزي يي اخلاقي قدرن جو اثر مسلط هويمر۔ 
)٣(‏ مذهبي تربيت ۾ ان جي اثر ممائيٽ ٿي ڪئي. 
(٣مجاز‏ کي حقيقث جي چاڙهي سمجهڻ ڪري خوف هو تہ ان خواهش 

جي پوراگي ڪري بنيادي مقصد قوت ٿي وڃڻ جو امڪان هو. 
() چنسي خواهش ٻن طريقن ساڻ پوري ٿي سگهي ٿي. هڪ ناجائز 
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جنسي خواهش جو پوراڻو جنهنجي معاشري. اڂلاق. مذهب ۽ روحاني 2 

ٻي شادي ذريعي, هم رفبق بناكي پوري ڪرڻ سان, حالتن مطابق اها بہ 
ممڪن تن هئي. 

انهي ڪري مون زبردستي پنهنجي نفس اماره تي قبضو رکي دوست 
جي باغ حسن جي گلن سونگهڻ يا ميون چکڻ کان پرهيز ڪئي. ان جو 
نتيجو اهو نڪتو تہ شراب خالمن مان آفيمر جي نڪري وڃڻ ڪري ان جو 
جئون ساز اثر گهٿتڄْي ويو ۾ آسمان مان لهي هيٺ زمين تي اچي پهتس. هاڻ 
دوستيءَ لاءِ باقي ٻہ ڪازرڻ وڃي رهيا هئا. 

(۱) هم تفسي صحبت (؟) هر خيالي لا ڻاپو. 

ان مان پهريون ڪارڻ نهايت دلفريب هو. اول ۾ر ڏينهن جا ڏينهن ان 
جي صحبت پر رهي نهايت خوش پيو گذاريندو هوس. اهو هڪ نشو هو . 
جنهن مان عمدو سرور ميسر ٿي ٿيو. پر منهتجي زند کي صرف هڪ طرفي نہ 
.هگي. مذهب. علم, عمل سان ب واسطو هوم. آهي.راتيون ۽ ڏينهن جي سرور 
جي حالت ۾ر گذارير ٿٿي تن مون کي پنهنجي ٻين ڳالهين جي فرض اداٿيءَ ۾ 
رڪاوٽ ٿي وڌي. 

هاڻ مون کي فيصلو ڪرڻو پيو تہ يا تہ مواليڻ وانگر دوست جي 
صحبتي سرور ۾ لهو ۾ لعب پر گذاريان يا زند گيءَ جي تڪميل لاءِ ان جي ٻين 
شعبن کي بہ وقت ڏيان. مون اگيئي مذڪوره بالا ٽنهي شعبن ۾ر چڱي ترقي 
ڪئي هٿيٰ ان ڪري بقول حافظ شيرازي: 

”نگويمر ك هم سال مي پرسٽي كن. 
سہ ماه مي خور و ته ماه پار ساقي باش.” 

معنيٰ: ”آئون نٿو چوان تہ سارو سال عشق عاشقي ڪندو؛رھ. ٽي مهينا 

عشق سان ره نو مهينا دنِياٿي ڪاروبار سان.” ُ‫ 

انهي تميز جو اثر ٻنهي طرفن تي پيو. منهنجو دوست (م) بہ پنهئجي 
ڪثير عملي سرگرمين ۾ر مشغفول هو ۽ آئون پنهنجي مذڪوره بالا ٽنهي شعبن 
جي ڪاروبار ۾ رڌل رهيس. سياست ملڪ ۾ر هن ۽ منهنجا طريقا عمل 
مختلف هئا. سياست ۾ر حصي وئڻ بعد مون تي منهنجي حريفن ٻيا طريقا 
آزمائخ بعد دوست جي اثر جو فائدو وٺي ان جي ذريعي مون کي پنهنجي راهہ 
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تان ٽيڙح جون ڪوششوڻ ڪيون. اڻ لاءِ مٺل طور ٽي ڳالهيون بيان ڪريان 
ٿو؛ 

(۱) پهريون دفعو ضلع لو ڪلبورڊ ڪراچيءَ جي بريزيڊنٽيءَ وقت هڪ 
لوڪلبورڊ عملدار هڪ انگريزي حاڪر جي آڌار تي منهنجي قو پرست ۾ 
گوٺ سڌار هلچل جي مخالفت ڪري منهنجي لو ڪلبورڊ زند گيءَ کي تلڂ 
ڪري ڇڏيو هو. 

هن جي جملي خامين تي آئون راهبانہ صبر سان خاموش رهندو آيس. 
ليڪن ڪجه وقت کائپوءِ هن سان سندس ئي دوستن ناراض ٿي ان جي عببن 
جي اپٽار ڪري لو ڪلبورڊ نوڪريءَ مان ڪڍڻ جي تجويز بورڊ اڳيان پيش ُ 
ڪري مون کي رهبري ڪرة لاءِ تار رستي ونان گهراٿي ورتو. ان تي هن 
عملدار ٻبو رستو تہ ڏسي اڇچي مهنجي دوست (پر) جو سهارو ورتو. جنهن تي 
دوست مون کي هن جي مخالفت ڪرڻ کان روڪيو. مون هيٺين سببن ڪري 
آڻ مڃي: 

(۱) دوست جي بي انتها اثر کان انڪار ڪري نہ سگهيس. 

(؟) هن عملدار جي ڪسمپرسي ۽ پنهنجي سر ندي ثرڻ جي جذبي ڪري. 
)٣(‏ ڪمزوري طيم. جنهن ڪري ناجائز اثر کان مرعوب ٿي ويس. 

)٣(‏ سسرافت طبعي. جنهن ۾ر ” پنهنجي توڙ نباهہ. هن جي هو ڄاڻي” جو 

خيال غالب هو. 

نتيجو اهو نڪتو تہ ٻوڻلڳَ دوستن جي پڇڻ کانسواءِ يڪطرفو فيصلو 
ڪري مخالف کي معاف ڪرڻ ڪري منهنجا دوسٹ منهنجي ليڊريءَ کان 
نااميد ٿي ويا ۾ سندن اعتبار ٽتڻڅ کي نزديڪ اچي بيئو.. 

(؟) ٻيو دفعو سر غلام حسين جي وزارت خلاف ڪٽموشن جي اڇڻ 
بعد مون کي عين ووٽن جي موقعي تي وري (هر) دوست طرفان زور بار وجهايو 
ويو. پر هن دفعي ڪجه اڳئين تجربي. ڪجه خانبهادر الهہ بخش جي 
مُوري ۾ ڪجهہ (س) دوست جي مدد اهڙي ڪمزوريءَ کان بچائي ورتو. نہ 
تہ ممڪن ھو آٿنده آئون نہ سياست ۾ر ڪو اهم ڪردار ادا ڪري سگهان 
ها. نہ وِري مو تي ڪو سياسي طور اعتبار ٿي ڪري سگهي ها. 

سياسي معاملن پر بہ ڪي اڂلاقي اصول ٿين ٿا. جيڪڏهن ڪو بکيہ 


اد 
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ڪارڪن مقررِ ڪيل معيارن تان ڪري پوي ٿو تہ ان جو وقار گهٽجيو وڃي. .ِ 
ان ڪري سندس ڪر جي صلاحيت ۾ر رختو ڀکجيو وڃي۔ 
٫‏ () ٿبو دقعو ۔ مسلمر ليگ هاءِ ڪمانڊ سان اختلاف وقت مون کي 
(.) دوست مسلم ليگ ليڍرڻ سان زوري ٺهراءِ ٿي ڪرايو. ليڪن ان وقت 
”تاين آٿون. پنهنجي اراديٰ ۾ر پختو ٿي ويو هوس ۽ انڪار ڪري پنهنجي راءِ تي 
قاگر رهيس. انهن ۾ اهڙين ڳالهين کي مدنظر رکي مون کي سندس صحبّت ۾ 
رهڻؿ جي وقت کي گهتاڅو ڻغو ڀيو. جو موڻ کي معلومر ٿيو ت اها جاءِ هاڻ 
منهنجي لاءِ سياسي آراگشن کاڻن آرام ونڻ واري نہ رهي هئي. بلڪ خلاف 
. مصلحت جي ڦاسجڻ جو ڪوڙڪو ٿي ڀيگي هئي. 
ان ڪري هاڻ گذريل رومانس واري دؤر جو ٻيو پهلو ڏسڻ ۾ر آيمر۔ 
”لااحب الافلين” معتي ۔ رفتار ٿيندڙ شين سان محبت نٿو ڪريان چكي ڀاند 
جڏهن فري ميستري ۾ر داخل ٿي رهيو هوس تہ اتي مون کي ٻڌايو ويو 
هوتہ ميسنري جي جنهن بہ لاج ۾ر پهرين داخل ٿجي. ان کانپوءِ جيڪڏهن 
ڪيترن سببن ڪري ٻين لاجن ۾ر داڂلا وٺڻي پؤي تم بہ اصل لاڄ. جنهن کي 
مد رلاج سڏبو آهي کان منهن تہ موڙبو آهي. مون ساڳي طرح (مر) دوست لاءِ 
ساڳي عزت ۾ احترام برقرار رکيو آهي۔ 
شاهم صاحب فرمايو آهي تہ: 
منهن جنهين جي موڻ. ڏنو منهن ميهار جو. 
سو اٿمر ساه سٿون. اهوگهڙوِ آئون ڪيكن گهوريان۔ 
هاڻ ڪجهہ احوال دوست (س) بايت بہ بيان ڪريان ٿو 
هن عورت سان منهنجو لاڳاڀو جذباتي نہ هو. سياسي دنيٺا ۾ر رڻ 
ڪري اڪثري پيو ملڻ ٿيندو هو. هن عورت جي سموري دنيا سياسي هئي. 
هن جوڻ دوستيون ۽ مخالفتون سياسي هيون. مون کي خبر آهي هن جا 
دوستان تعلقات ڪيترن ماڻهن سان هئا. پر اهي جنسي خواهش يا جذباتي 
سڌن کان بالاتر هئا. انهن جو ڪارڻ سسياسي يا سماجي لاڳاپا هئا. هي 
عورت ملڪي سياست. قومي آزادي. سماجي خدمت جو مجسبمو هئي. مون 
سان ان جا سياسي یا شخصي تعلقات ابتدا پر ڪوت هئا. جڏهن کاڻ تعلقات 
ٿيا تہ هن ڪڏهن بہ منهتجي سياسي ڳالهين ۾ر دست اندازي نہ ڪئي. سواءِ _ِ 
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مشوري. مدد ۾ همدرديءَ جي۔ سباسي معاملن ۾ر هن سان گهڻو وقت واٻطو 
رهبو آهي جنهن جا مختلف دور گذريا آهن ان ڪري ان جي هڪ سؤ کان مٿي َ 
خطن ماڻ چند هيٺ پيش ڪريان ٿو. اميد تہ اهي يڪمشت نمونہ خروار 

”ڪراچي. ٣۱۱-1-۔-٣۱5ع‏ ا 

ڀيارا يا سيد 

مون کي تنهنجي تندرستيءَ جو فڪر رهي ٿو. مَوَڻ کي خر ڪل 
هن وقت تنهنجي حالت ڪيئن آهي. 

اڄ گرونانڪ جي جنتم جو ڏينهن آهي۔ هن اسان وٽ هندو مسلمر 
اتحاد جو پيغام آندو هو: 

”رام, رحير. قران. پران. ڪهي مت ايڪ.“ 

خدا ڪري ان جي پيغاب جي اڄ سندس جنر ڏينهن صحيح معنيٰ 
سمجهي سنڌ جي تاريخ پر نگون ورق واريون. ۾ اسان پاڻ کي سنڌ ۾ هند جا 
نياڻيون ۾ فرزند سمجهي ملڪ جي آزاديءَ جي صف اول پر کڙا ٿي بيهون. اها 
منهنجي دعا آهي. خدا اسان سڀني کي تڏهن ٿي منزل مقصود تي پهچاٿيندو 
جڏهن اسان جون دلِيون صاف ۽ سڇيون هونديون۔ 

برادرم عزيز. اچو تہ اسان صحيح رستي تي هلون. خدا شل اسان کي 
غلط رستن تي هلڻخ کان بچسائي. پوءِ يقين آهي تم اسسان منزل تي پهسچي 
سگهنداسون. 

تنهنجي مادر وطن جي محبت ۾ر ۔۔ 





ر: 


خير خواه ڀيبخ (س؟" 


بهتر ٿيندو تہ ان خط جي پس متظر يابت ڪجه ڌڪر ڪريان+ 

هي اهو وقت آهي جڏهن آئون پنهتجي دؤست (ت) جي ناگهاني وفات 
ڪري افسرده دل ھوس. انهي وقت ڌاري مون وزارت تان استعيفا ڏٿي الهم َ 
بخش کي وزارت ۾ر آڻي سنڌ ۾ر آل پارٽيز وزارت ببائڻ جو قدم کنيو هو۔ 

آگند ه جي لايحہ عمل تي غور ڪرڻ لاءِ سن ۾ر اچي ايڪانت وز رهڻ 
لڳو هوس. بهتر ٿيندو تہ وڌيڪ خط ڏيڻ کان اڳ (ت) دوست بابت ذڪر 
پڀيش ڪريان۔ : 
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هن سان واقفيت پرپٽ برادرم ميران محمد شاھ جي معرفت ٿي هئي. 
جنهن هڪ خط ذريعي هڻ جو تعارف ڪرايو هو. ان خط جو ٽڪرو ملاحظ 
لاءِ پيش ڪريان ٿو. 

”جڏهن موڻ ان ماهوش کاڻ سندس تعريف لاءِ التجا ڪئي ٬تہ‏ هن 
هيئيون احوال پيش ڪيو.” 

”آئون هڪ آواره سر. ڀريشان دل. سرا سيہہ. وارفتہ عورت آهيان. 
جنهن جي رڳن پر والد جي طرفان ٽيوٽس (آفريڪا) جي عرب شيڂ جو خون 
۾ والده جي طرفان هڪ فرانسيسي جاگيردار جي ڌيءَ جو خون اختلاط ٿيل 
آهي. پكرس يونيورسٽيءَ جي گريجوگيٽ ۽ لنڊن اسڪول آف ايڪانامڪس 
جي ڊپلوما حاصل ڪيل آهيان. هندوستان جي سرزمين جو شوق اٺن وزهين 
جي عمر کان اسڪول پر پڙهندي دامتگير ٿير. جنهن لنڊن وڃي انگريزي 
سسكوڈ تي مجبور ڪييمر. فلاسافى ۾ ايئڻڪس (اخلاقيات) سان خاص دلسسڀى 
9 ي 

سر زمين هند ۾ر ڪن وڏن آسرن ۾ اميدن جي ترهي اچي نڪتس ڀر 
ساحل مراد تي پهچځ کان اڳ. ناخدا جي بيوفائي ء ڪج ادائيءَ جو شڪار 
ٿي قهر غمر و المر ۾ر مبتلا ٿي ويكي آهيان.” 

”انهي بيان ٻڌڻ بعد متهتجو سڄو جس ڪانڊارجڻ لڳو... افقسوس 
جو پارسيءَ ۾ درڪ ن, اُٿس ڃيتوڻيڪ عربيءَ ۾ ماهر آهي... ”طعام تناول 
ڪرڻ کان فارغ ٿي... حياتيءَ جي دقبق نڪتن ۾ خلقت انسان جي عمصيق 
مسئلن تي كگُقتگو ڪرڻ لڳاسين. سندس څيال پر دل جي خوشي ۽ اطمينان 
حاصل ڪرڻ حياتيءَ جو لب لباب آهي. انهي مقصد جي حاصل ڪرڻ لاءِ 
ڪاب ڪر نہ ڇڏجي. چاهي انسان کي جسر خاڪيءَ کي قربان ڇو نن 
ڪرڻو پوي..۔ تنهن ڪري آئڊيلسٿ کي.... جماعت جي دستورن ۽ رواجن 
کي مسمار ڪري بہ منزل مقصود کي پهچڻ گهرجي نہ تہ حياتيءَ جو مقصد 
. هڪ کيل ع تماشو ٿي پوندو.... 

انهي تي مون هن کاؾ هڪ سوال پڇيو تہ” انتهائي ۽ دائمي خوشي ۾ 
اطمينان قلب ڪيئن حاصل ڪري سگهجن ٿا ۽ انهن کي حاصل ڪرڻ بعد 
انسان ڇا ڪري سگهي ٿو ۽ ان کي ڪهڙو فائدو رسي ٿو.” 

جواب ۾ر چياٿين تہ ” داگمي خوشي هڪ اڻ ڏٺل وهر ۾ گمان کان 
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مڻي. . ...با حات ج لوم ڪرڻ ڻ آهي۔. جنهن جي جستجو 
۾ ڳولا پر هزارن ورهين کان درويش. فيلسوف ۾ اهل دل ماڻهو پئي رهيا آهن. 
ڪي انهيءَ راه پر هلندي گذر ڪري ويا ڪن کي انهي آٿنڍل جي جهلڪ محو 
حيرت بنائي ڇڏيو. مغرب کي ڇڏي مشرق طرف مون کي اهو اشتياق ڇڪي 
آيو آهي. آٿون صرف هيترو چئي سگهان ٿي تہ ان سٽاڻي سقر پر هڪ همر 
خيال. هم نفس. باڪمال. باوفا. بيمرض ۽ سڄي'؛دوست جو ساٿ هجڻ. 
تسڪين جو سبب ۽ سهارو ٿئي ٿو. پوءِ ”دو دل يڪ شوند بُشڪند کوه را” 
وانگر انسان جي دسٽرس لامحدود ٿي پوندي. هن کي پارس هت اچي ويندو۔ 
جنهن کي لڳائ څ ساڻ خاڪ بہ سون ٿي پوندي. اطميتان قلب حاصل ٿيو بعد 
هو نہ رڳو پاڻ مستفيد ٿيندا پر آسپاس کي بہ رڱي سگهندا هڪم 

ٻيو نڪتو جو بيان ڪياكين سو اهو هو تہ اڪثري ماڻهو جس ۾ ان 
سان تعلق رکندڙ شين کي وڌيڪ پيارو رکندا آهن ۾ انهن جي خوشيءَ کي 
حقيقي خوشي سمجهندا آهن. آگڊلسٽ جو تعلق روح سان آهي هو فطرت جي 
ڀابندي ڪندي داڻمي خوشيءَ جو مخلاشي آهي ۾ ٽيريلسٽ جسرر جي 
رضامندي خاطر عارضي خوشيءَ تي راضي ٿيو وڃي۔ ” ان تي هڪ دوست 
مذاق طور کيس چيو تہ ”جي جسر کي ٿو وٽ فوقيت نہ آهي تہ تو کي 
تنهنجي جسمر جي ڪنهن ٻ عضوي جي حفاظت جي پرواهہ نہ هوندي.” 

ان تي چياٿين تہ برابر مون کي عضون جي پرواهہ نہ آهي.... پر 
جيستاٿين انهن جو روح جي پا ڪي زگيءَ سان تعلق آهي. تيستاڻين انهن جي 
حفاظت مون لاءِ لازمي ٿئي ٿي....۔ ليڪن جسمي خواهش کي ايتريقدر وڌڻ ِ 
نہ ڏبو جو بنيادي شيءِ يعني روحاني خوشيءَ جي جسٽتجو وسري وڃي. 
”انهي نو ع جي گفتگو ڪرڻ ۽ اهڙي بلند حوصلگي ۽ فلسفہ حيات جي 
باريڪ نڪتن جي اپٽار بعد بي اختيار اوهان جو نالو پيش ڪير تہ منهنجو 
هڪ عزيز انهي راهہ جي رفنماٿي بابت ڪجه خبر ڏيئي. باڻي اسان انسانن 
جى اتى ڀجت تم آهي.” پاڻ اوهان سان تبادل خيالات جو اتثختياق ڏيکاريائين. 
خير نياپو اسان پهچايو. آٿينده پاڻ مالڪ آهيو.” ِ 

. ات ٽب ۱ ع تي بمبكي ۾ر 
ٿي. ان موقعي تي دوست (س) بہ ساڻ هو. سارو ڏيڻهن ميٽنگن ۽ ٻين موقعن 
تي (س) سان گڏجڻ جو موقعو ملندو هو ۾ شام جو چار پتج دفعا (ت) 
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دوست کي ملغ ٿيو ۾ ڪلاڪن جا ڪلاڪ مختلف مسئلن تي كقتكو ٿي. 
آخري ڏينهن تي گهڻو وقت مون سان گڏ هئي ۽ اسٽيُن تاٿين اماڻڻ آئي. ان 
کانپوءِ آئون موٽي اچي پنهنجي سياسي معاملن ۾ر مسُغول رهيس. ڏسڻ ۾ر اچي 
ٿو تہ منهنجي واپس اچخ بعمد هن کي مون سان وڌيڪ ملاقات ڪرڻ.جو 
شوق جاڳيو. ان لاءِ سٿڌ ۾ر اچڻ بابت هن مون کي ۽ منهنجي دوست. کي خط 
لکڻ شروع ڪيا جي آئون ملاحظ لاءِ پيش ڪريان تو. 
بميئي +؟٣-4-.؟؟۱‏ ع 

پيارا سيد 

جيڪڏهن مريض کي حڪير جي علاج جي ضرورت آهي تہ پوءِ 
حڪير پنهنجو مجرب نسخو ڌيندو. پر تو کي معلو هئخ گهرجي مجرب 
نسو تڏهن کي ڪارگر ٿي سگهندو جڏهن صدق دل سان مريض علاج لاءِ 
آمادگي ڏيکاريندو. ڇا توکي علاج جي ضرورت آهي؟ آئون تنهنجي ها يا نہ 
جي جواب لاءِ انتظار ڪند يس.. 

: (ت) 

ان کانپوءِ ڏسڻ ۾ر اچي ٿو تہ مون کيس ڪو جواب نم ڏنو آهي. ان 

ڪري هن هيٺيون خط منهنجي دوست ڏي لکيو.۔ 
خط 

بمبئي 0؟- سيپٽمير +97 اع 

ڀيارا ميران شاهہ 

مون کي تنهنجو گذريل خط پهتو. ان جي ادبي طرز کان وڌيڪ ان 
جي مواد مون تي اثر وڌو..مون کي خبر پيئي آهي تہ تون ڪهڙو نہ منهنجو 
وفادار ۾ خير خواه دوست آهين. اهو منهنجي اميدن کان صٿي آهي. مون کي 
اهو ارمان نہ ٿيندو تہ مون پنهنجي دل جو زاز انهيءَ ماڻهوءَ کي ٻڌايو آهي 
جو صحيح رازدان نہ آهي. آٿون توکي ساگي اعتماد سان پنهنجو احوال صاف 
دليءَ سان موڪليندي رهنديس. جيتري قدر ممڪن ٿي سگهندو. 

جيئن تہ تنهنجي صلاح ۾ رايو منهنجي دل تي روشتيءَ جي جهلڪ 
آڻيندو جو منهنجي زند گيءَ جي تاريڪ ۽ اونڌاهي كخوشن ۾م صدد ڏکئي 
سگهندو. تنهنجي خط ۾ر هڪ جملو آهي جو پوريءَ طرح مون. کي سمجهم ۾ر 
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نٿو اچي جيتوڻيڪ نهايت اهم ڏسڻ پر اچي ٿو. آئوڻ تو کي عرض ڪنديسن 
تہ ان کي کولي لکي موڪل. ِ‫ 

اهو جملو هي آهي تہ ” آئون صدق دل سان تنهنجي خوابن جي تعبير 
ڏسڻ گهران ٿه پوريءَ طرح ڪوسش ڪندس تم توکي هو پڻهتجي دل ۾ 
جڳھ ڌي. باوجود هن جي تہ ونس منهنجي پهچ گهٿ آهي. آئون تنهنجي هن 
لاءِ اشتياق جو ڀورو احساس رکان ٿو. ”0009 
پر نٿي اچي ڇاڪاڻ تہ مون کي مسثر سيد جي طبيعت جو پورو پتو نہ آهي۔ 
شايد تو کي ان جو وڎيڪ پت وآهي۔ مون صرف ان جي اندر ۾ هڪ ٽٻي ڏني 
هئي. جيتوڻيڪ اها ڪافي هئي تہ آئون هن بحر بي پايان جي گهرائي جو پتو 
ڪڍي سگهان. موڻ ڏٺو آهي تہ مون کي هن جي صحيت مان روشني نصيب. 
ٿيندي. جنهن رستي رهيري حاصل ڪري هن جي هٿ هيٺ آٿون منزل مقصود 
تي پهچي سگهندس. مون کي پتو نہ آهي هن جو منزل مقصود ڪهڙو آهي. ان 
بابت آئون اونده پر آهيان. پر مون کي بين آهي تہ جيڪڏقن هو گهري تہ 
منهنجي لاءِ رھبري ڪري سگهي ٿو. 
‬ ڀيارا شاه! اها تجويز نهايت عہده آهي تم سندس آڱوٺ ۾ر تون 
هاليڊي ملهائڻ گهرين ڻو. آئون ان موقمي تي سندس علم مان مخدر حاصل 
ڪري سگهنديس. ممڪن آهي هو مون ۾ر ٻاهراڙيءَ جهڙي سانتيڪي ماحول 
پر وڌيڪ دسپي وئي. آئون گهران ٿي تہ ڪو وقت هو ٻين ڪمن کان آجو 
ٿي منهنجي دل جي گُهراين ۾ وڃي. مون کي انهن زنجينرن مان آزاد ڪِري ُ 
جن موڻ کي ڊيڪا: ڳالهين پر ڦاسائي ڇڏيو آهن. ۾ مون کي نجات جي راه 
ڏيکاري. 

. هي منهنجي زندگيءَ ۾ جوت جلاٿي سگهي ٿو. 

هن وقت تائين سون جهنگلي چاتور وانگز پي گذاريو آهي. پنهنجي 
جبلئڻ, ۽ وجدان جي ماتحت ٻي گذاريو اٿمر. جيڪڏهن هو گهري ت اڻ کان 
ين 

ڪا 

----5-"-999-909 
منهنجي زند گيءَ جي ان ڳالهہ سسان واسطو رکي ٿو جنهن کي ظاهري چئي 
سگهجي ٿو. ان ظاهري ڳالهين جو مون وت قدر صرف ان وقت تاٿين آهي 
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جيسيڻ تاٿين اهي روحاني سڃاڻپ ۾ر مددگار ٿي سگهن. تنهن ڪري تون 
سمجهي سگهين ثوت, ان سلسلي پر سيد پنهنجي آزادي برقرار رکي سگهي ٿو 
باوجود ان جي آئون هن سان تعلق رکي سگهان ٿي. آئون زال ٿي رهڻ نٹي 
”گهران. انُ جي معنيٰ ۾ر جهن ۾ ان کي هن دنيا ۾ر سمجهيو وڃي ٿو. انهي 
کان علاوه مرد ۽ عورت جي وچ ۾ ٻيا تعلق بہ ٿي سگهن ٿا جي اهڙا ئي 
.قا وي ها ٽي سگه ٿا جهڙا زال ۾ مڙس ۾ر 
ٿين ٿا. آئون ان ڪري ڪنهن بہ صورت ۾ر هن جي گهرو زند گيءَ ۾ رڪاوٽ 
نہ ٿينديس ۾ هن جي سياسي ڪاروبار پر بوجهو نہ ٿينديس. 

آئون هن سان ان حد تائين وابست, رهڻ چاهيان ٿي جيتري قدر هو رهڻ 
جي اجازت ڏيندو. آئون سمجهان ٿي منهنجو سندس.نزديڪ هڱڻ سندس لاءِ 
بہ ڪارآمد ٿيندو. ان ۾ر منهنجي لاءِ دائمي خوشي ٿيندي۔ 

پيار مان (ث) 

اهو خط مون کي ڏيکاريو ويو ۽ دوست جي جذبات ۽ خواهش کان 
واقف ڪيو ويو. ليڪن هن وقت تاٿين آئون عورتن جي رؤمانٽڪ آبيس ِ٫‏ 
(محبٽي تخيل جي تسلط) کان ڪجه واقف ٿي چڪو هوس. مون سمجهيو 
تہ هي بہ مٿس هڪ عارضي دور هو جو وقت گذرڻ بعد جهڪو ٿي ويندؤ. 
آئون ڪنهن جي روحاني رهنمائي ڪري سگهان ها سا مون کي خبر هڻي. 

خود گمر ست كرا رهبري کند+ ٳ >- ' 

معنيٰ: " جو پاڻ گمراهہ آهي سو ٻين جي ڪِهڙي رهبري ڪري سگهندو.” 

ان ڪري مون ان ڳالهہ کي ايخري اهميث ڏئي جيَري جي اها لاق 
هئي. سگهو ٿي مون کي ٻيو خط لکياٿين جو هيٺ ڏڄي ٿو: 
بيج ڪئنڍي بمبئي 
3 آڪتوبر 7٣54ع‏ | 

يڙ 

اڪ 7 ڪيو ٿو 

ڏسجي۔ ڪا 
هو. ټَ ؛ ُ‫ َ‫ 

اهو دستور آهي تم حڪير جو مريض جي ڀر پر هک ڻُ ضروري آهي تہِ 
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وقت بوقت ان جي نظرداري ڪري مدد ڪري سگهي. اها منهتجي غلطي هئي۔ 
پر ان جو ڪارڻ اهو بہ هجي تہ جيڪڏهن تون ڪوشش ڪرين ها ۽ پنهنجي 
ضرورتن کان پوريءَ طرح حڪيم کي واقف ڪرين ها تہ تو کي حڪير فائدو 
پهچاٿي سگهي ها. مون کي پٽو آهي تہ تنهنجي لاءِ اها خبر پهچاگڻ ناممڪن 
نہ هو پر منهنجي لاءُ ايتري پنڌ تان پتو لهبخ مشڪل مسئلو آهي. 

آئون اڃا تنهنجي درجي تي پهچي ت, سگهي آهيان ۽ اهو تو تي ڇڏيل 
7 آهي تم مون کي پاڻ جهڙو ڪر. آٿون گهران ٿي تہ تو کي ڪهڙيءَ بہ طرح 
پڇَچان ۽ ان خواهش مون کي سڪرات جهڙو بيمار ڪري ڇڏيو آهي۔ مون 
سگهند بين؟ 

تون ڏسي سگهين ٿو تہ منهنجي بيماري سبجيڪتو (اندروني روحاني( 
۽ پڻ آبجيڪٽو (ظاهري) آهي. تنهن لاءِ تنهنجي حاضري ۽ علاج ٻنهي جي 
شضرورٹ اٿم. جيڪڏهن تون اجازت ڏين تہ آئون آڪٽوبر جي آخر ۾ هڪ 
مهيني جي هاليڊي (ڇٽي) تي ايڏانهن اچان. وڌيڪ ب جيئن تو کي سهوليت 
وارو ٿئي.” 

تنهنجي (ت) 

اڃا آئون خط جو جواب ڏيان ته ان وچ پر مون کي هڪ پِيو خط 4- 
آڪٽوبر ۱٣‏ ع تي لکيو آٿس. 
ولاقاطمم 
بريچ ڪئنڊي وارڊن روڊ بمبگي 

آڪٽوبر +٣۱4ع‏ 

ً منهنجا پيارا سيد 

(ان خط ۾ر هڪ ماڻهوءَ جي ڪم جي سفارش ڪندي آخر پر لکي ٿي 
تم) اميد تم ٻہ ڏينهن اڳي موڪليل خط پهتو هوندو۔ آئون تنهن جي جواب 
لاءِ منتظر آهيان .ڪا ڪر رو ڪل ۽ ڪمزور 
آهيان جو صرف تنهنجي نزديڪيءَ پر مڪمل آرامر ملي سگهتدهر۔ جيڪڏهن 
تون سنڌ سان ٻاهر هاليڍي لاءِ نڪري ڪا جاءِ بتځب ڪرين تت آٿوڻ توکي 
اتي اچي ملان جلدي جواب موڪل.” 

ٻيارن ساڻ تنهنجي (ت) 
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هن تت زان مد ياه“ 0990090 
لکي ٿي٫ٍتہ‏ 9-7 منهنجو اڳوڻو خط ڏيکاريئي يا ن؟ ان ڪهڙو جواب 
ڏنو. . هن وك تي آهي.“ 

وري هڪ خط ۱٣‏ آڪٽوبر تي لکي ٿي. 
قاطہہ ولا بريچ ڪئنڊي وارڊن روڊ بمبئي 
ا۱ +۱۔ .٣1۱5ع‏ 

منهنجا پيارا سيد 

منهنجا. خيال منهنجي لاءِ اڈيت بنجي پيا آهن. ڇاڪاڻ تہ مون کي پتو 
نہ آهي تہ اهي ڇا آهن. آئون سخت تاريڪيءَ جي دنيا ۾ هٿ پير هڻي رهي 
آهيان ۾ چاهيان ٿي خيال ڪرڻ ڇڏي ڏيان. ليڪن ڪا نامعلوہر طاقت مون 
کي گمنامر گوشن پر ڇڪي وڃي ٿي. جتي آئون خر ٿيو وڃان. 

آٿون تنهنجي لاءِ ايترو خيال ڪري رهي آهيان.ممڪن آهي تنهنجو 
حضور مون پر آٿت آڻي سگهي۔ اهو رڳو تون ٿي آهين جو مون کي هن زند گيءَ 
جي مها ڄار مان جو مون کي هيتري مدت تاٿين پنهنجو قيدي بنايو ويٽو آهي. 
ٻاهر ڪڍي سگهي ٿو۔ 

آئون ان قيد مان ٻاهر نڪرڻ گهران ٿي. آئون گهران ٿي تم هي ذهني 
بيماري ڇٽي وڃي. پر منهنجي خواهش ان لاءِ ڪافي نہ آهي. آٿون اڃا طفل 
مڪتب آهيان مون کي استاد ڪامل جي رهبريءَ جي ضرورت آهي. صرف 
تون ٿي منهنجي ان راه ۾ مشڪل ڪشائي ڪري سگهين ٿو. ٰ 

جڏهن آئون دوسنتؾ سان ڳالهائيندي آهيان تہ, ڪنهن وقت سمجهندي 
آهيان تم هو مون کي سمجهي سگهندا هوندا پر اوچْتو پتو پوندو اٿر تہ اسان ُ 
هڪ ٻئي جا ضد هئاسون ۾ سموري محنت رائگان وڃي ٿي۔ ليڪن توسان ٻي 
حالت محسوس ڪكي اٿر. ان تت تنهنجي نزدڪ رهځ لاءِ 
رؤزانہ وڌي رهيو آهي۔ : 

آٿوڻ ڪراچيٰ اچڻ جو هڪ: مهيني لاءِ انتظأم ڪري رهي آميان. پوءُِ 
استانڏسنداسون تم آٿندء لاءِ ڇا ڪجي. : ؛ 

پر مون کي تنهتجي اجازت جيْ ضرؤرت آهي آئون صرف ان لاءِ اڃاڻ 

ٿي تہ تنهنجي نزديڪ ٿيان۔ آئون ٻي ڪنهن سان مُلڻ لاءِ ڪون ٿي اچاڻَ. 
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مون کي پڪ ن, آهي تہ تون منهنجو اچڻ چاهين ٿو, ممڪن آهي آٿون 
---09 990000 
ڪرين. . ٻيا اي حاظ ان لاءِ مانع بتجن۔ 

آئون گهران ٿي تہ تنهنجي ايترو ويجهو گذاريان جيترو سماجي طرح 
ممڪن هجي. يا جيترو ويجهو رکڻ گهرين۔ 

مون کي پتو نہ آهي تون ان لاءِ ڪهڙيءَ طرح انتظار ڪري 
سگهندين. جيڪڏهن تون ٻاهر ڇِٽي وئي نڪري سگهين يا ٺوٺ ۾ر رهي 
سگهين تم بهٽتر ٿيندو. بهرحال ڪنهن تہ ڪتهن طرح جي تون منهنجو اڇڻ 
قبولين تہ پوءِ پاڻهي طريقو ”ُولي لهندين۔ 

مون ميران محمد شاھ کي لکيو هو جنهن جواب ڏنو تہ هو توسان 
گفتگو ڪرڻ کان پوءِ جواب موڪليندو۔ مون کي ڊپ آهي تہ هو مون کي 
پوريءَ طرح سمجهي نہ سگهيو هجي۔ پر مون کي يقين آهي تہ تون ضرور 
سمجهندين. تنهن ڪري اهو توتي ڇڏيل آهي ت, فيصلو ڪر. 

ِ‫ تنهنجي وفادار (ٿ) 

انهي وچ ۾ر آئون ڪراچي ضلعي جي گشت تي ويل هوس. ان وقت ۾ر 
آئون سنڌ حڪومت ۾ر وزير هوس. ان ۾ر پوري طرح ڪمن ڪرڻ سبپ 
تنگ ٿي استعيفا ڏيڻ جو فيصلو ڪري ڇديو هو مر. ضلعي پر گُشت وقت 
تقريرن پر مون عام ماڻهن کي حقيقتن کان واقف ڪري پنهنجي وزارت ڇڏي 
عام راءِ کي منظم ڪرڻ جي ارادي کان آگاه, پي ڪيو. جنهن لاءِ پنهنجي 
بمبگيءَ َ جي گشت وقت مسسٽر جناح سان بہ مشورو ڪري ڇڏيو هومر. ...1 
دوست جا مون کي ۽ برادرم ميران شاهہ کي خطن پٺيان خط پي آيا. ان 
ڪري هو مون وٽ ٽنڍو محمد خان ۾ر آيو ۾ کيس آيل خط ڏيکاري اجازت 
گهريائؾ تہ دوست کي سنڌ ۾ ٿاڻي بولا خان گهرائجي. جتي ڀاءُ صاحب 
آرام لاءِ رهندو هو. ان تي کيس گهرائخ جو فيصلو ٿيو. ان وقت ڌاري هڪ 
 . .‏ ما کي لکيائين. جنهن جو هڪ پئو غاگب ٿيل 
آهي۔ پر باقي حصو هيٺ ڏيان ٿو. 
ولا فاطمم بريچج ڪکنڊي وارڊن روڊ بمبگي 
۱2- .3 ٣156ع‏ 

ڀيارا ميراڻ شام 

تنهنجو خط هاڻ پهڻو آهي۔ مون کي هتي پهچڻ ۾ر هڪ هفتو لڳو آهي. 
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جنه مان پتو پوي ٿو تہ تون ڪتهن ڏوراهين برپٽ جي خيابان ۾ر آهين. مون 
تنهنجو خأط ٻ. دفعا پڙهيو آهي وڌيڪ دفعا پڙهنديس. ڇاڪاڻ ت ان جي 
مواد کي چڱي طرح سمجهڻ چاهيان ٿي تتهن ڪري تو کي مون کان هڻ 
کانپوءِ م خط پهچندا. 

هي خط صرف تنهنجي مون ۾ر دچٰسپي ۽ مدد جي شڪر گذاريءَ لاءِ 
لکي رهي آهيان. آٿون توسان قبول ڪريان ٿي٫ت,‏ هر ڪا ڳالهہ سيد بنسميت 
منهنجي لاءِ وڏي اهميت واري ٿئي ٿي. ۽ تنهتجو خط مون کي قيمتي علم جو 
ذخيرو ٻهڄائي ٿو. 

آئون تنهنجي ڪهڙي بت شڪراداگي ڪريان تہ تون منهنجي خاطر 
تڪليف وٺي وڃي هن سان گشت ڀر ملئين ۾ احوال ڪيو. مون کي خوشي ٿي 
آهي جو ان ڪري معاملو هن کي ڀوري طرح سمجهہ پر اچي سگهندو. ايد تم 
هاڻ هو ان کي اسان جي تسلي موڃب قيضل ڪري سگهندو۔ 
َ‫ ان وچ ۾ر سون ب ٻہ خط کيس موڪليا آهن. پويون خط ڪاله 
موڪلبو اٿمر. جنهن پر پنهتجخ مطلدع نگاھم حناف ظور با ڪ:و ان 


حياتيءَ ۾ر هن قسمر جي خوشي ۽ حقيقي زند گي ٿي اهم آهي۔ 

آئون انهيءَ مواد سان تعمير ٿيل آهياڻ جنهن سان ڪي ٿورا ٺهيل 
هوندا. اسان جي سماچي زندگيءَ جو معيار مون تي ڪوب اثر نہ ڪري 
سگهي ٿو. جڏهن آئون تحريڪ ۾ر اچان ٿي. تنهن ڪري جيتري قدر سيد 
سان واسطو آهي مون کي پنهنجي آساگش جو فڪر تہ آهي. مون کي ان ڳاله 
جي ضرورت آهي تہ جيترو جلد ٿي سگهي آئون ڪجه وقت تائين هن جي اثر 
هيٺ رهي پاڻ سڃاڻي سگهان ۽ هن کي سڃاڻان. مون کي خيال آهي تہ هو بہ 
ساڳيءَ طرح سوچيندو هوندو۔ 

جيستاٿين هن جي جستم جو واسطو آهي مون کي اهو مشڪل مسكلو 
نٿو ڈسڻ ۾ر اچي. ان سلسلي ۾ر جيڪي واقع ٿكي يا نہ ٿئي ان جو فڪر نہ 
آهي. ان مسكلي پر آتون صاف آهيان. آٿوڻ ٫شانتيءَ‏ ساڻ وفادار رهي آهيان ۽ 
رمڻ گهران ٿي. ۾ آئون وهم ۾ گماڻ ۾ر بہ ان سان بيوقا ٿيڻ نٿي چاهيان. 

سيد جو معاملو علحده آهي اهو منهتجي شائتيءَ سان تعلقات تي 
اثرانداز نہ ٿيندو. ان ڳاله جو ڇڏهڻ ڀتو پير تہ عجب وئي وڀر. پر هاڻ اهو 


259 يا =ل ۽ <استان سعيت 


مسگلو صاف ٿي ويو آهي. آئون خاص طرح انهي معاملي ۾ر سيد بنسيت صاف 

آهيان. پر ممڪن آهي ان جي اثر هيٺ اچڻخ بعد منهنجي ثابت قدمي ۾ مستقل 

مزاجي ٽٽي پوي باوجود ان جي جو سيد سان ڇا بہ ٿي پوي. آٿون پنهنجي 

بدني آزادي قاگمر رکندس. شانتي سان بہ مون ساڳي آزادي قاگمر رکي آهي۔ 

آئون ڪنهن ب حالت ۾ر شادي نه ڪتدّين: فسٹر سيد کان ستڈ راچ لاءَ 

خط جو انتظار ڪري رهي آهيان. پر تون خط لکندو رهج۔ 

تنهنجي (ت؟ 
اهو سندس آڂري خط هو. هاڻ سندس ٿاڻي بولا خان اچ جو فيصلو 
ٿي چڪو هو. پر مون کي ڪي نامعلوم ٹالهيون اندر پر هري رهيون هيون 

جي آئون هن وقت غور ڪرڻ بعد سمجهان ٿو تہ ممڪن آهي هيئيون هجن: 

.يي ڇڻ جو فيصلو ڪري چڪو هوس. ان کانپوءِ جو سقر 
جو رستو مون کي اختيار ڪرڻو هو سو سج وارو هو. هن وقت آٿون 
وزير هوس. ان سان گڏ ان جو فريب حسن (6218110101) بہ هو. 
استعيثا کانپوءِ مون کي ڳونن ۾ر وڃي در در پرچار ڪرڻو هو. ان 
حالت ۾ر هن کي گهرائڻ ٻيڙي چاڙهي ڦرهي ڪڍ جي برابر تہ نہ ٿئي ها. 

(؟) هو ولايت جي عورت هئي سندس معيار زندگي بلتد هو. آئون غريب 
ڳگوٺاڻو هوس. اسان جي رهڻي ڪهعي سادي. پيداگش ٿوري. ڇا اهو 
اڇو هاٿي تہ نہ ڌارڻو هو. 

)٣(‏ آئون مجازي عشق جي نجربي مان کي گذري چڪو هوس. جتهڻ مون 

کي شاه, صاحب جي هيئين چوڻي مطابق بناٿي ڇڏيو هو: 

مون کي ماءُ مجاز. پجاري جيئن ڀجيو. 

هٿن ڇڏي هاج. ويئي سار سنڌن مان۔ 
ان شراب ڀيكغ کان توبهہ ڪرڻ جي نزديڪ هوس. ڇا وريَ توبهہ 
ٽوڙي ان ۾ر تہ ڦاسجڻ جو امڪان ن هوهر۔ 

)٣(‏ هن دوست کي سواءِ ذهني لا ڳاپي ۾ روحاني ڪشش جي منهنجي لاءِ 
نم جتسي ڪشش هئي نہ سياسي لاڳاپو. آئون سياسي معاملن ۾ ڳچي 
تائين ڦاٿو پيو هوس. مون کي پاڻ تي اعتيار نہ هو تہ وري ان معاملي 
۾ر اٽڪڻ بعد پنهنجي سياسي فرض اداين کان قاصر نہ ٿي وڃان۔ 
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(0) مون کي خبر هئي تہ هن عورت جيڪي مون کي سمجهيو آهي. اهڙو 
آئون ڪون هون. ممڪن هو تہ ڪجه وقت موڻ ساڻ رهخ بعد اها 
خوش فهمي مٿانس لهي وڃي ۾ آٿگون کيس اصل صورت ۾ر ڏسسخ ۾ر 
اچڃان۔ 

(۱) مون کي اهو وهر ۽ گمان ت,ہ آيو ت. هو مون کان صرف روحاني رمز 
حاصل ڪرڻ لاءِ نہ ٿي آٿي پر منهنجي خامين کي درست ڪرڻ ۾ 
زندگيءَ جي ڪنٺن سقر ۾ر ٻانهن ٻيلي ٿيڻ لاءِ اچي سگهي ٿي. 

(۱) هن وقت تاٿين آٿون شخصي مجاز جي ڪشش کان نڪري آٿڊيل يا 
اصولي مجاز طرف روانو ٿي چڪو هوس. مون کي ډپ هو ت, متان هي 
انهي راهم ۾ر رنڊڪ وجهي. ان ڪري تادانست, طور مون کيس هيٺيون 
خط لکيو: 

قط 

حيدر منزل مسلم ڪالوني 
ڪراچي ٣٣‏ +۱۔ 14٣‏ ع 

پياري خاتم٬‏ 

تنهتجو 1 آڪٽوبر جو موڪليل خط ظاهر ڪري ٿو ت ڪهڙي طرح 
حڪير ڦري مريض ٿي پيو آهي ۽ ڪالهوڪي مريض کان علاج ڪرائڻ لاءِ 
آماده ٿيو آهي. ڃٌ 

آٿون انهي صاف بياتيءَ جي تعريف ڪريان ٿو پر مون کي خوف 

مريض جي حڪير بابت خوش فهميءَ جو آهي. باوجود ان جي آون هن راءِ. 

جو آهيان تہ حڪيم چو منصب قبولڻ کان اڳ اهو ضروري ٿو ڄاڻان تم 

موجوده حالتن جي صفاثي مستقبل جي رهبريءَ لاءِ ڪئي وڃي. ر 

(۱) اها حقيقت آهي تم تون ان ساڻهوءَ جي نزديڪ رهي فيض وٺڻ ٿي 
گهرين جنهن کي سندس ٿورين ملاقاتن ۾ر تون پوريءَ طرح سمجهي 
نم سگهي آهين. جنهن سندس گفتگو ذريعي تنهتجي دل تي حيرت 
انگيز اثر پیدا ڪيو آهي ۽ تنهنجي شوق تجسس ڪري تون گهرين 
ٿي تہ هن ڀراسرار ماڻهوءَ جي صحيح حقيقت کان واقف ٿين. 
جيڪڏهن واقعي اٿين آهي ت آئون تو کي يقين ڏياريان. ٿو تہ تون ان 


‫ّ 
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ٿفٿين پر نااميدي ٿيندين جو اها تنهنجي علم جي کوجنا لاءِ داگمي پياسي 
دل جي تمنا آهي. جنهن تو تي اهو اثر وهاريو آهي. ورنہ مون کي ايترو علم 
ٿي ڪونہ آهي۔ 
مون کي خبر آهي تہ اهو مسشڪل مسئلو آهي تہ تنهنجي بلند خيال 
دماغ لاءِ ڪو وسيع ميدان ميسر ڪري سگهيو. مون کي محسوس ٿو ٿئي تم 
جلد ٿي تون جڏهن منهتجي دماغي دسٽرس ماپي ڇڏيندين تہ ناامید ٿي 
پوندين. جا نااميدي آٿون پيدا ڪرڻ نٿو گهران بلڪہ آئون گهران ٿو تم تون 
انهي ڪيفيت پر وڌيڪ وقت رهين. جيستاگين جذبي جي جاءِ عقل والاري ۾ 
اها ڪشش وقت جي ڪڙاهيءَ ۾ پڇي راس ٿئي. 
(؟) جيڪڏهن آٿون غلط تہ آهيان تہ ٻِيو سبب تنهنجو مون پر دچچسپيءَ 
جو اهو هجي تہ گهٹين واقفيتن جي باوجود تون ڪو مخالي دوست 
ولي ت تہ سگهي آهين جو تنهنجي فلاسافر ۽ دوست جو ساڳي وقت 
ڪر ڏٿي سگهي. تو تي اهو اثر .ويٺو آهي ت, آئون اهو شخص آهيان 
جو تنهنجي علم جي پياس دور ڪري مضطرب دل کي تسلي بخشي 
سگهندس. جيڪڏهن اٿين آهي تہ مون کي ډپ آهي تہ تون مون کي 
ان جوا لاٿق تہ ڏسندين. َ 
جنهن:ماڻهوءَ کي تو پنهتجي دل « جي اضطراب دور ڪرڻ لاءِ چونڊيو 
آهي اهو پاڻ مضطرب دل آهي. حساس دل رکڻ ڪزي چوڌاري جي ماڻهن 
جون مصيبتون ۾ غمر منهتجي دل ۾ گهر ڪري ويون آهن. ڪو وقت اهڙو ببہ 
ٿئي ٿو تہ اهي ڳالهيون جنون جي درجي تي پهچي دماغي توازن وڃايو 
ڇڏيتم. آٿون نڻو سمجهان ت, جو ماڻهو ذهتي ۾ مجموعي مسكلن سان وابستہ 
هجي سو ڪهڙو شخص انصاف ڪري سگهندو. آئون سمجهان ٿو تہ 
تون مون ۾ر اهو مثالي ماڻهو نہ ڏسين. جنهن جي تو کي ولا آهي۔ 
صرف ھڪ ڳڻتين کان واندو ۽ علم عقل سان مزين شخص جنهن کي 
اشياءَ ۽ افراد جي چڱيءَ ڄاڻ هجي. سو تنهنجو رفيق بڻجي زند گيءَ جي منزل 
)٣(‏ منهنجي اڱيان انسانڌات جي بي لوث خدمت جو واضح پروگرامر مطمع 
نگاهہ آهي. جيڪي پنهنجون زند يون اتهيءَ مقصد لاءِ وقف ڪرڻ 


ٌك* 
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واسطي تيار هجن ۽ انهي لاءِ تيار :هجن تہ جملي مشڪلاتن جي انهي 

مقصد جي حصول جي رستي ۾ر سامهون اچن. تن کي خوشيءَ سان 

برداشت ڪري سگهندا تہ اهي مون سان ڀلي انهي ڪارڪنن جي صف 

۾ر شامل ٿين ٻي جي جاءِ نہ.آهي. 

گانڌي جي ۽ مس مسليڊ جو مشال اهڙڻ ڪارڪنن سان مشابهہ ٿي 
سگهي ٿو. جيڪڏهن باوجود ان جي جو مون مٿي لکيو آهي تؤن گهرين ٿي 
تہ هيڏانهن اچين تہ ڀلي <۱ تومبر يا ان کانپوءِ ڌاري اچ۔ 

آئون وڌيڪ ٻڌاگڻ گهرانءِ تہ جنهن حالت ۾ر سياسي يا سماجي طرح 
آئون گهيريل آهيان. اُهو تنهنجي لاءِ مصلحت ڀريو ڪم نہ ٿيندو تہ تون 
ڪراچيءَ ۾ مونسان گڏ رهين جو تمامر قدامت پستد ۾ ڀابند رسومر شهر 
آهي۔ ڏسڻ ۾ر اچي ٿو تہ توکي پاڻ هي جي سسماجي ۽ رسر رواجي پابندين 
جو احساس ٿيو آهي. جنهن ڃو ڎڪر تو خط پر ڪيو آهي. آ 

انهن رڪاوٽن کان پاڻ ڇڏآكڂ لاءِ ٻيو رستو جو مون کي سجهي ٿو 
سو اُهو آهي تہ تون اڇي برادرم ميران محمد شاھ وٽ ٿاڻي بولا خان ۾ 
ره. اها جاءِ ڪراچيءَ کان گهڻو پري نہ آهي. اهو ‏ گوٺ منهنجي تڪ ۾ واقع 
آهي. آٿون اتي چند ڏينهن لاءِ اچي تو کي رفاقت ڏٿي موٽي ڪراچي پيو 
ايندس. آئون اهو انتظامِ ڪندس تہ تون اتي نهايت آرامر ۾ آساگش سان رهي 

تون بہ وقتن تي ڪراچيءَ پر اچي سگهين ٿي. منهنجي وٽٺ ۾ر رهڻ 
سهوليت ڀريو نم ٿيندو جو آئون اڪشري ڪراچيءَ پر رهان ٿو ۾ هيڊ 
ڪوارٽرس کي گهڻي عرصي لاءِ ڇڏي نہ سگهندس۔ تنهن ڪري اها جاءِ 

ٿاڻي بولا خان کان اسان ضلع جا ٻيا بب دچسپ مڪان ڏسي 
سگهنداسون ۽ اتي پروگرامر مطابق رهي سگهنداسون. جو <۱ نومبر کان پوءِ 
رٿيان ٿو. جيڪڏهن تون دل جهلي اچخ گهرين تہ مون کي اڳواٽ اطلاع ڌچ 
آئون ضروري انتظام ڪريان۔ 

جي. اير. سيد 

انهي خط لکڻ بعد سندس اچخ جي اشتياق کي مد نظر رکي ٿاڻي بولا 

خان ۾ پير رسول بخخّش شاه, جي وساطت سان ۾ برادرم ميران محمد شاهم 
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جي نگرانيءَ هي سندس رهاٿش لاءِ انتظام مڪمل ڪيا ويا ۾ انتظار هو تہ 
خط جو جواب جلد ايندو. ير چوڻي آهي تہ بندي جي من ۾ هڪڙي. صاحب 
جي دل ۾ ٻي. ان مطابق اوچتو ٣-تاريخ‏ آڪٽوبر 4٣+‏ ۱ع تي مون کي هن 
کان هيٽين تار پهڻي. 

”سڀ ڳالھ لاءِ شڪري ۔آٿوڻ اسڀتال ۾ر وڃان ٿي. ميران شاهہ کي 
خبر ڏي. عيد ميارڪ!” 

ّ (ت) 

انهي تار انتظار ۾ شڪ پيدا ڪيا., يڪد هر سندس ٽيليفون تي گفتكو 
ڪرڻ گهريم پر گهر بند هئخ ڪري جواب ڪوت, آيو. ٻي طرح سان ب پتو 
پکجي نہ سگهيو. اهو انتظار 4 تومبر تاٿين هليو ۽ ٻي ڏيئهن مسٽر جهانگياڻي 
اسلامڪ پريس جي رڪن کان هيئيون <ظ پهتو. 

” پڀيارا ساٿين؟ 

مون کي افسوس سان اطلاع ڏيڻو پوي ٿو تم مس طريقي موسيڪس 
کي گذريل هفتي پر ماتا جي بیماري ٿي هئي. سا اڄ ؟ نومبر ٣۱4ع‏ تي 
اسپتال ۾ر گذر ڪري ويئي. مون کي معلومر ٿيو آهي تہ سيد ميران محمد 
شاه اسپيڪر سنڌ اسيمبليءَ بہ ان جي دوستتن مان هو ان کي اطلاع ڏيندا.” 

اتفاق اهو ٿيو تہ جنهن وقت خط پهتو انهي وقت ٿاڻي بولا خان مان 
پيرن جو ماڻهو خبر وئڻڂ لاء۽ ڪراچي پهتو. انهيءَ اميد تي. تم ڪڏهن ٿا ٿاڻي 
بولا خان هلون. تار کانپوءِ دوستن ڪيگي شڪن گمائن جو اظهار ڪيو. 

چي عورت جي دل نهايت نازڪ ٿكي ٿي. تنهنجو خط سنگدليءَ سان 
ڀريل ۽ صدمو ڏيندڙ هو. .مء کا هن زهر کاٿي پاڻ کي 
اسپتال پر داخل ڪبو هجي وغيره. مطلب تہ ڃيترا رازدان دوست اوترا رايا. 
ازانسواءِ سندس اچڻ جي توقعات ۾ پروگرامن جو اٿين اوچتو ختم ٿيڻ بہ 

ساري زندگيءَ ۾ جيگن موڻ ٻڌايو آهي ٽن عورتن سان منهنجي محبت 
جو لاڳاپو ٿيو. پهرِين (م) هئي جا ٻي کي پيار ڪندي هئي. آئون صرف 
سندس بي انتها رومانس جي اثر هيٺ لهجي ويو هوس. همشيالي ۾ هم 
آهنگي ڪانہ, هئي. (س) سان صرف سياسي لاڳاپو هو. هي ئي (ث) هڪ 
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عورت هگن جنهن ڏسڻ پر اڇچي ٿو تہ مون کي نہ صرف پيار ڪيو ٿي پر هڪ 
مثالي انسان سمجهي منهنجي نزديڪ ويهي روحاني ترقي ڪرڻ جا خواب لڌا 
پر مون مذڪوره بالا. سببن ڪري ان طرف توجهہ نہ ڏنو. 
ان اوچتي وفات موڻ کي نهايت صدمون پهچايو. جذ باتي تم اڳي هوس 
سو ايتريٰ قدر اثر ٿيو تہ جهڙي طرح هڻ انقلابي قد مر کنيو آهي ان طرح 
آئون بہ ڪي قد مر کڻان. 
شاه صاحب جا هيٽيان بيت رات ڏينهن زبان تي رهڻ لڳا: 
امڙا کڻ هتان. چرکو چيهاڙيون ڪري.. 
...امو سوريندي وسري. 
+ڄ +چ+ڄ 
امڙا وڃي آڻ. چرکو آتڻ وچ مان. 
ڪيم جنهين ڪاڻ. سو ڪوهيارو ڪيچ ويو. 
+ 4+ 
انهي ساري ماجرا لاءِ مون ٽن ڳالهين کي جوابدار ڄاتو: (۱) هڪ 
وزارت جي ڪاروبار (؟) ٻيو (م) دوست جي اثر. )٣(‏ پنهنجي ڪٺور دلي ۔۔ 
تنهنڪري فيصلو ڪير تہ ٽنهي مان جند ڇڏاٿبي. وزارت ماڻ اسٽعيفا ڏيڻ جو 
اڳي فيصلو ڪري ويٺو هوس پر ٽاٿيم ۾ آخري فيصلو ڪيل ڪون, هو. ان پر 
تڪڙ ڪري جلد جان ڇڏاٿڻ جو آڂري فيصلو ڪيمر۔ ُ 

(؟) دوست (م) جو ان ۾رڪوبہ قصور ن, هو پر سمجهير ت, اڻ سڌيءَ 
طرح انهيءَ لا كاپي مون تي اثر وجهي اهڙي بي اتفاقي ڪرائي آهي. 
ان ڪري ان جو فوٽو مون وٽ هو ۽ روزانو ان تي گل چاڙهيندو هوس 

'ان کي ويڙهي واپس (هر) کي ڏياري موڪلير۔ جنهن جي معنيٰ هي تہ 
انهي قيد مان بہ پاڻ کي آزاد ٿي ڪرايم. 

)٣(‏ پاڻ کي سخت سزا ڏيڻ لاءِ طريقا ول لڳس. انهيءَ کاڻ بچائڻ لاءِ 
پير خلا أل نن راشضدي. علي محمد راشدي. يران محمد شام, 
رئيس ڀرڳگڙي ۽ حسن بخش شاهہ مون تي نظرداري رکي تہ آئون ڪو 
اوچتو قد مر نہ کڻي ڇڏيان. هڪ رات ت هنن ساري جاڳندي گذاري. 
ٻيو جنهن ماڻهوءَ منهنجي تتل دل تي ڇنڊو وجهڻ جي ڪوشش ڪئي 
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- سو دوست (س) هو. هن رٺل ٻار وانگر مون کي پرچاٿڻ لاءِ هر طرح 
جا حيلا هلايا. زوريءَ موٽر ۾ر چاڙهي گهمائي دل وندرائيندي هئي. 
گهر گهرائي چاءِ پياري گفتگو ڪري دل کي آٿت ڏيندي هئي. 
مطلب تہ بدن جي بيماريءَ جي تیمارداري تہ نرسوڻ ڂخوب ڪري 
سگهن ٿيوڻ پر هن دل جي بیمار جي جنهن احشياظ ۽ نزاڪت سان 
تيمارداري ڪگي. ان ٽگي قد مر كشڻ کان باز آڻي زند گيءَ ۾ر وري ويساھ پيدا 
ڪرايو. نہ٬ت‏ مڪمل طرح سان دڌل شڪست ٿي چڪو هوس. 
ٻيو ماڻهو جنهن کي ان واقعي صدمو پهچايو سو برادرہ ميران محمد 
اه هو. جهڙيءَ طرح هن دوست مون کي ٿي پيار ڪيو ۽ مخالي انسان ٿي 
سمجهيو. اهڙيءَ طرح برادرم ميران محمد شاهہ وري هن کي پيار ٿي ڪيو 
۾ مثالي عورت ٿي سمجهيو. 
َ‫ ان کي جڏهن بولا خان ۾ر ان ڳاله جو ڀتو پيو تم ذري گهٽ غش ٿي 
ويو. هو. . 
هڪ ٻِن ڏينهن ۾ر پير رسول بڂش شاهہ جي ڳالهين کيس ڪجه آٿت 
ڏنو پر هڪ ڏينهن پير صاحب کان شاه جو هيٺيون بيت اوچٽو وات مان 
نڪري ويو: 
اڃان پئي جئين. سڄڻ ساريو نہ مرين. 
وٽيون وهہ گاڌريون. ڀري ڇو ن پئين. 
لڳئي ڪونہ هنئٿين. ڪو ٫كڻ‏ ٻاروچل جو. 
ان بيت ٻڌڻ سان هن کي ڏند ٿ پئجي ويا ۾ ٽن ڪلاڪن کائپوءِ وڏي 
تڪليف کانپوءِ مس هوصن ڀر آيو. پير صاحب خط لکي مون کي بہ ڪجه 
آٿت ڏنو ۾ ڪجه تنټيھ ڪئي. 
سندس خط جو #يٿيون ڪر ملاحظ لاءِ ڌيان ٿو 
”جا ڳالهہ خوشيءَ جو باعث ڄاڻجي ها سا اسان جي سيئر ڪشي ۾ 
بي پرواهيءَ ڪري هٿان ويئي. وڌيڪ توهان کي ڇا چوان فقط ايترو چوندس 
تہ اساڻ جي سنگ دلي ۽ بي پرواهي بيشڪ تحسين ج وي آهي... حيرت جي 
ڳالهہ آهي تہ ڪٿي پگرس. ڪٿي بمبئي. ڪٿي سنڌ. يمئي ڪٿي جو انسان 
ڪٿي ڄاڻو. ڪٿي پليو ۾ ڪيگن گرثتار ٿيو. 
مرغ كہ دانہ ديد گرفتار دامر شد. 
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ساٿيڻ منهنجا ائدازو ڪريو تہ جڏهن مرحومہ اڪيلي اسپتال پر هوندي 
تہ ڇا نظر آيو هوندس. اتي توهان جي ضرور يا دگيري آٿي هوند يس تہ 
سيحان الله! نہ سڄِڻ نہ ساڻيه, تم مارو نہ ملير. ڪاثئر! جي اهي هجن ها 
(يعني توهان) تہ سندڻ ڃيڱڻ لاءِ ڪافي ڪوشش ڪن ها ۽ اسپتال پر ائين 
نڌڻڪو نہ ڇڏين ها پر 
جنيئ لاءِ مياس. سي ڪلهي ڪانڌي ڪبن ڻيامر. 
توهان لاءِ هي بيت معنيٰ رکي ٿو: ‬ 
سڪي سنگ ڪيوم, لڪي ڇپي لوڪ کان, 
سنگت سسپسريان جو, اپر متو هوم, 
هاڻ سمهخ سور ٿيوم. ٿي گهنگر گهاريان ڏينهڙا. 
مجاز پر مون وصال جو لطف ب ڏٺو هو تہ فراق جو دک ڊہ سٺو هو۔ 
ليڪن ترڪ یا تياڳ رهيل هو جو مجازي دنيا ۾ انقلابي قد مر آهي۔ اهو هاڻ 
سنجهي مون تہ سنڀاليو. تم ڪي اوٺي ڪندا ايئن. 
ڪهي ڪسيٹي ڪيئن. ڇڏي رات جن ڪئي. ُ 
ماڻهن جي جواني خوشيءَ پر گذري ٿي. منهنجي ساري الي پر گذري. 
مذهبي تځيل جو تجربو غلط ثابت ٿيو۔ 
علم صحيح رسٽي جي عيوض غلط رستو ڏيکاريو. 
مجازي طرح وڏي أليہ سان منهن متابل ٿيئس. 
گهوڙڻ هنيون گهڻيون. ائن هئيڻ آئوڻ, 
جا نينهن ڳُتهندي نانء. سا مون ڃيئن پوندي مامري. 


267 ديار حل ۽ =استان صدىت 





فصل پتچوڻ 


بدنامي حياٽ دو روزي نيود بيش 
آن هم, گلير, باتو بگويم چسان گذشت 
يک روز صرف بستن دل شد ب اين و آن 
روز دگر بڪندن دل زين و زان گذدشت. 
(ڪلير ڪاشاڻي) 
معيٰ؛ ”ند گيءَ جي بدنامي صرف ٻٻن ڏينهن تي مشتمل هئي. ڪليم 
چوي ٿو تہ اها بہ هن طرح سان گذري؛ هڪ ڏينهن هن ۽ هن سان دل ۽ 
لاڳاپا لڳائغ ۾ر صرف ٿيو. ٻيو ڏينهن انهن جي ٽوڙ ۾ر گذري ويو.” 
مجازي (جسم) سان واسطو رکندڙ هر شيءِ مختلف دؤرڻ مان گذري. 
وري پرده غيب پر غائب ٿيو وڃي۔ 
اها حالت مادي دنيا جي هر كالهہ سان واسطو رکي ٿي۔ پوءِ اها 
جمادي. نباتي. حيواني درجن سان واسطو رکندڙ هجي. يا قومن تهذيين. 
مڏهين. نلرين ۾ حڪومتن سان متعلق هجي. 
مٿي آٿون پنهنجي جواني تائين مجازي تجربن کي بيان ڪري آيو 
آهيان. هاڻ هيٺ آٿون مجاز جي ٻيري واري زماني جو ذڪر ڪندس. هٿي هي 
چوڻ ڪافي ٿيندو تم اول ۾ مجاز جي جن شين کي دائمي طور حقيقي ٿي 
سمجهيمر سي تجربا وقت گذرڻ بعد فائني ڏسڻ ۾ر آيممر. ڪو وقت هو ڇجو 
حسين شڪل. خوبصورت نظارو. مٺو آواز ۾ عمده ماحول دل تى اٿر انداز 
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ٿيندا هئا۔ انهن کي ٹاگمي ۔ مجهھ حهتدو هوس ت: 
ڌر سرصمت ايه 8 ».وب بي پسخان, 
پسي گردش کند گردون. بسي لي ل‫ و نهار آرد. 
معنيٰ: ”فرصت جو وقت غنيمت ڄاڻ ۽ ان مان پورو فائدو وٺ. ڇاڪاڻ ت,ہ 
زمانو بدڂي ڪىڪي راتيون ڏينهن آڻيندو.” 
پر هاڻي تصوير جو ٻيو رخ بہ ڏسڻ پر اچڻ لڳو۔ 
هيٺ آئون زند گيءَ جي هيٺين شعبن جي ٻي طرف جو ذڪر ڪندس. 
(۱) مذهبي شبعبو. (؟) علمي شعبو. (؟) عملي شعبو, (٣؟)‏ مجازي عشق ۔ 
انهن چئن شعبن جي ڪارگذاري بابت اڳين دؤرن جو احوال ڪري آيو آهيان. 
هاڻ پيريءَ جي دؤر وارن تجرين جو هيٺ بيان ڪندس. 


شعبہ مذهب جو ٻِيو طرف 
اڳين فصلن پر مون ٻڌايو هو تہ مذهب اسلام بابت ٻہ نظريا منهنجي 
(۱) اسلام دنيا جو آخري. مڪمل ۾ عالگير مذهب هو. 
(؟) ڪرت مذاهب پويان بنيادي وحدت مضمر هئي. 

جيئن اڳين فصلن پر بيان ڪيو اٿم تہ مون پهرين نظرئي جي صداقت 
۾ر ويساه رکي ان تي عمل ڪرڻ جو تجربو پيش ڪيو۔ 
(۱) اسٳاصم نيا هو آخراي س5 ضشب صو: 

اسلامر جي آخري مذهب ملا جي نقط, نگاهہ واري ۾ر مون کي اڳيئي 
مشرقيءَ جي تشريحن بعد انهي نظريي. جي صداقت ۾ر اعتماد رکي تجربي 
ڪرڻ شرو ع ڪير. ڪجه وقت اکڱتي هلي تجربي بعد معلوم ٿير تن 
مذڪوره بالا ٻنهي ىزرگن جي تشريح واري اسلامي سڪي جو روايڇ ملڪ پر 
چالو ڪونہ هو. اسلام جي آخري مذهب جي تشريح ۾ تعبير يو. پي ء 
نقط, نگاه وارو ساڳيو ۱٣‏ سؤ ورهيہ اَڳڱي عرب معاشري لاءِ ايجاد ڪيل 
فقهي قانون وارو اسلامر آخري دين هو. جو هر ترقي پسند خيال ۾ ايجاد جو 
مخالف هو. جنهن ۾ر هر معاملي ۾ ماڻهو دقيانوسي ملن جي تعبير جو محتاج 
رهيو سي. 
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دنيا جي هر نئين ڳالهہ بدعث هئي. . مر عقل جي استعمال تي بندش 
هئي. . يا شش ناب ويل هئي۔ انهيءَ 
ڪري نيٺ آئون هن راءِ جو ڻيس تہ انهيءَ اصول ۾ر مڃڻ ڪري پاڻ کي 
مستقل مفاد گروه, جي چنبي پر ڦاسائڻ برابر هو. ان لاءِ ڀهرين طريقو اهو 
هو تم انهيءَ اصول جي مڃڻ کان انڪار ڪجي. ملا واري اسلام کي دنيا جو 
آخري دين ڪري مڃڻ پاڻ کي ڪوڙڪي پر ڦاسائڻ جي برابر هو. 
)٣(‏ اسٳٳ]م <ين سڪمل آشاي: 

مون کي مذڪورر بالا عالمن جي صحبت ڪري ڎهن ۾ر ويٺل هو تہ 
اتحاد انساني. امن عالمر ۽ ترقي بني آدم لاءِ صاڂن جي جماعت طرقان ٿيندڙ 
ڪوششون دين اسلام جو روح هيون. دين اسلامر جا مٿي ٻڌايل ٿي متا 
بنيادي ۽ مڪمل هئا. انهي پر ڦير گهبر ن, ٿيڻي هئي. ليڪن انهن جي حصول 
لاءِ طريقہ ڪار, حالات زمانم ۾ تقاضائي وقت مطابق وقت ب وقت ايجناد 
ڪري ڪرم هلاٿڻو هو 

تجربي بعد معلوم ٿير تم علامن جي تشريح اسلاميءَ کئ: موجوده 
مستقل مفاد جي قدامت ۽ رجعت پسند ملن طرقان قبول نٿي ڪيو ويو. هن 
جو چوڻ هو تہ تيرهن سؤ ورهيہ اڳ عريستان جي معاشري جي ماڻهن جي 
رهبريءَ لاءِ جي قاعده ۾ قانون يا شريحتي دستور مقرر ڪيا ويا هئا. اهي هر 
دؤر ۾ معاشري جي ماڻهن لاءِ مڪمل ضابط حيات ٿي ڪر اڇڻا هكا. اَنهن 
کانسواءِ انسانذات جي نجات ممڪن ن, هئي. جيئن ت. ڪثرت تعداد ملن جو 
پوٿين فڪر جو قاگل هو ان ڪري عامر طرح دين مڪمل مان معنيٰ سندن 
نقط نگاه واري ورتي ٿي ويئي. جنهن نقطم نگاهہ کان مون دين اسلام کي 
دين مڪمل تسليم ڪبو هو. ان کي خود ساڂت اسلامر جي دعويدارن قيول 
نم ٿي ڪيو. تنهن ڪري تجربي بعد مون کي پنهتجي غلطي معلوم ٿي. هاڻ 
مون تي اها ڳاله ڎهڻ نشين ٿيڻ-لڳِي٫تہ‏ مذهب جي ملن واري تشريح روح 
اسلاهر جي خلاف هکكي. اُن ذريعي اتحاد انساني جي عيوض نفاق پ پيدا ٿي ٿيو. 
امن پيدا ٿيڻ بدران بدامني پ پيدا ٿي ٿي. .هي بي تضيل انسانذات جي 
ترقيءَ جي راه, پر رڪاوٽ پيدا ڪٿي ٿئي. ملن طرقان پيش ڪيل اسلامي 
تڂيل فروعي. فسطاٿي. مادي. تشدد 90 0 ڪن هو. تنهن 
ڪري اهڙي تشريح واري مذهب کي دين مڪمل تسلير ڪرڻ بي سود هو. 
اُنهي عقيدي مان فائدي جي بدران نقصان جو انديٹو هو۔ 
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(٣ا)‏ اس اس عالمڪير مخ ضب صو: 

ملن جي ٽين اسلا بابت دعیويٰ اها هتي ت,ہ اسلام عالگير 
(يونيورسل) دين هو ۽ ان جي مڃڻ وارا مغالي قوم هٌا۔ انهن کي انسانذات 
جي رهبري ڪرڻي هئي. مسلمان وحدٽ خيال ۾ عمل ڪري مڪمل قوم ۾ 
راه راست جا پيروڪار هئا. ها صرف هنن کي رهيل دنيا جي ٻين ماڻهن کي 
راه راست تي آڻہو هو. انهي نظريي کي بہ تجربي جي ڪسوٽيءَ تي آزمائي 
ڏذمر ۾ معلومر ٿيو تہ هندوستان جي ڪن مستقل مفاد مسلمانن جو اهو 
عقيدو بہ غلط ۾ خوش فهميءَ تي برپا ڪيل هو. رسول مقبول صالح ماڻهن 
کي اعتقاد ۾ عمل جي بنياد تي جنهن سوسائٽيءَ بنائخ جو اظهار ڪيو هو سا 
مختلف وجوهات ڪري وجود پر اچي نہ سگهي هئي. صوفيائي ڪرامر, سنئن ۾ 
ٻين بزرگن طرفان ڪوششن جي باوجود ان خواب جو پوريءَ طرح تعبير نہ 
ٿي سگهيو هو. پاڪستان جي مسلمانن کي ان مخالي قوم سان تشبيهہ ڏيڅ 
خود فريبي هگي. هتي مسلمانن جي نالي هيٺ ڪٽي ٿيل جم غفير کي صاڂن 
جي جماعت سمجهڻ غلط هو. هن دنيا جي پست پيل. بداخلاق. متشاد 
عقاگد ۾ عمل جي ماڻهن کي عالگير قوم تصور ڪري دنيا جي رهبريءَ جو 
لاق سمجهخ جهالت هئي. 

پاڪستان جي قيام بعد ٿيل واقعن جي تجربي بعد هنن اسلام جي 
دعويدارن جي اڪشريت جي عقيدن, عملن. طريقہ ڪار. تشد د., ظلم, 
استبداد ۾ استحصال جي ڪارنامن مون تي وڌيڪ واضح ڪيو تہ هي اُها قوم 
بنتيل ن هئا. جنهن لاءِ ”" شهداءِ علي النفس” جو معيار ٺهڪي اچي. 

انهي ڪري گذريل ۱٣‏ سؤ ورهين جي تاريخي تجربي ۾ پاڪستان جي 
روٿداد کي مدنظر رکي آئون هن راءِ جو ٿيو آهيان تہ مذڪوره بالا ملا جي 
تشريح ڪيل بنيادن تي عام ماڻهن جي ترقي ۽ سڌارو ناممڪن هو. دنيا جي 
ٻين مذهبي تجربن بہ انهي ٹالهہ جي تصديق ٿي ڪکي. تنهن ڪري مسلمانن 
جي جداگانہ, قومي نظريي کي ڦنَو ڪري قو جو بنياد ملڪ. زبان. تاريخي 
روايات, ڪلڇر ۾ سياسي ۽ اقتصادي مفاد تي رکي محدود داگري ۾ ماڻهن 
جي يڪجهٽي ۽ هم خياليءَ لاءِ ڪوشش کي وڌيڪِ ڪارگر سمجهان ٿو. اهو 
قومي نظريو فطري ۽ دي رپا هو. هي يو. ٻي ۽ پنجاب جي مسستقل مفاد 
مسلمانن جو ايجاد ڪيل نظريو غلط هو. ان مان ملڪ ۾ ماڻهن کي فائدي 
جي عيوض نقصان پهتو هو. 
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دين اسلام اتحاد انساني آٹڂ وارو هو ڇا؟ 

ملن جو چوڻ هو ت اسلام. انسانذات ۾راتحاد. مساوات ۾ محبت 
آٿڂ وارو هو. اهو خيال بہ تاريخ جي ڪسوٽيءَ تي غلط ثابت ٿيو هو. اسلامِ 
انسانذات ۾ر وحدت تم نم آندي آهي پر جملي مسلمانن پر بہ يڪجهٿي. 
اتحاد, مساوات نم آڻي سگهبو آهي۔ ! ! َ‫ 

ان سلسلي پر مسلمانن طرفان جملي ڪوششون راٿگان ويون آهن. 
پين اسلامزمر جو تجربو بم بيڪار ثابت ٿيو آهي. =_َ 

پاڪستان ۾ر چند مستانل صفاد انهيءَ تاريخي,تجربي ج آڌار تي 
ناڪامياب ٿيل نظرئي کي دوباره اسان جي اڳيان صرف ماڻهن کي بيوقوف 
بناگي پنهتجا مقاصد حاصل ڪر“ لاءِ پيش ڪري رهيا هئا. انهيءَ نالي پر 
سنڌين. بلوچن. پٺاڻن. بينگالي قومن جي جداگانہ وجود کي ختمر ڪرڻ جي 
سازش هئي. ان ۾ مهاجر پنجابي مستقل مفاد جي برتري قاگم رک جو 
منصوبو هو. ان نالي جي پويان سامراجي ذهنيت ڪم ڪري رهي هي . 

ِ‫ ان ذريعي سنڌ جي مسلمانن کي ڌوڪو ڏئي. سندن ڎهن مس 

.ري 9 ويها ت سند: لاءِ رضامند ڪرڻ جو 
راز سمايل هو 

7090 عقيدي ۾ عمل ۾ هڪٻڳگي سان 
متفق ڪون هئا. يورپ جا مهذب ڪرستان-ملڪ ۾ قومون پاڻ پر اتحاد نہ 
ڪري سگهيا آهن. عترب ملڪ پاڻ پر اتحاد ڪري مٺ ڄيترن يهودين جي 
تسلط کان آزاد ٿي نہ سگهيا آهن۔ 

مذهب جو ٻيو مکيہ صيفو اخلاق آهي ‏ انهيءَ سلسلي ۾ر (۱) اسلامي 
اخلاق (؟) اسلامي طريقم زند گي )٣(‏ اسلامي راه, هدايت جا نالا ورتا ون 
ٿا. انهن ٽنهي مسكلن تي تجربي بعد آتون هيٺين نتيجن تي پهتو آهيان. 
(۱) اس صہي أخٳٳ ق: 

مُلن طرفان اسلامي اخلاق بابت جيڪي ظاهر ڪيو ٿي ويو ان جو 
احوال اڳي ڏنو اٿم. ازانسواءِ علامہ آءِ. آءِ. قاضي صاحب طرفان ان جو ٻيو . 
پهلو بہ ٻڌو هوم. جنهن تي وسهجي ويو هوس تہ ممڪن آهي ثہ اسلام جا 
موجوده ٹيڪيدار بي انهيءَ پهلو واري اخلاق پر اعتماد رکندا هجن. 
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جناح صاحب, لياقت علي خان وغيره مسلر ليگ ليڊرن ۽ ملن جي 
مقرر ڪيل اسلامي نشانن مان هڪ بہ ڪون هو تہ بہ انهن کي اسلامي 
'علمبردار سڏيو ٿي ويو. ان تي مون کي اهو مان ويٺو هو تہ ممڪن آهي 
اسلامي اخلاق ملن طرفان مقرر ڪيل نہ هجي. پر ان هوندي ب مسلمر ليگي 
ليڊرن جڏهن بار بار اسلامر جو نالو ٿي ورتو ۾ ڪر ان جي مخالف ٿي ڪيا 

3 لا سا هد[ انان آ 

مسلر ليڱي ليڊر نالو اسلام جو وئندا آيا. ڪر پنهنجي مرضيءَ 
مطابق ڪندا آيا. تنهن ڪري اسلام جا علامہ قاضيءَ صاحب طرقان ٻڌل 

اصول ڏسڻ پر آڀمر تہ يڪي بعد ديگري قربان ٿي رهيا هئا۔ جهڙوڪ: 

(۱) اسلامي رواداري؛ جي اصول کي ختمر ڪري ان جي جاءِ تي انتها درجي 
جي تعصب کي اختيار ڪيو ويو هو. 
(؟) محبت؛ محبت کي مذهب جو روح سمجهڻ جي عيوض مذهب کي 
مخزن نفرت بنايو ويو هو. ٍ 

(؟) عدم تشدد: عدم تشدد جي اصول تي هلڻ بجاءِ هر ڳالهہ مر تشمددھ 
جو استعمال ڪيو ويو نہ رڳو ايٽرو پر خود اسلام جو بنيادي متوٴ 
تشد د بنائي ان کي فسطاٿي نظرئي تي تعمير ڪيو ويو هو ۔ 

(٣؟)‏ بيخودي؛ جي اصول کي وساري سڀ پر پرينءَ پسڻ جي عيوض خوديءَ 
کي زور وٺائي ان جو پرچار ڪيو ويو ٿي. 

(4) پراپڪاريءَ؛ جي جذبي کي وساري هرڪو سامراجي ايجنٽ سنڌ ۾ 
استحصال, بليڪ مارڪيٽنگ. سمگلنگ ۽ ملاوت جي پيشي کي اختيار 
ڪري پيٽ ڀرڻ ۾ مشفول ٿي ويو هو ۽ اهڙن ڪڌن ڪمن .تي فضر 
ڪري ان کي ”هذا من فضل ربي” سڏي انهن گناهن جي پاداش پر 
مسجدن. مقبرن جي تعمير ڪراگڻ ۾ ملن کي فرب, ڪرڻ سان ڪفاره 
ادا ڪرڻ لڳو هو. 

(۱) آخرت ۾ر ايمان؛ هي ظالم ان کي قيامت جو نالو ڏئي ملڪ ۾ ق وم جي 
مسكگلن سان غير تعلقي ڏيکاري سندن شخصي ۾ طبقاتي مستقل مفاد 
جي بختيءَ پر رهيا ٿي۔ 

(۱) اعمال صالح: اعمال صالح طرف توجهہ ڇڏي سارو ڌيان ثاتي ۽ طبقاتي 
مفاد جي حاصل ڪرڻ طرف ڏنو ويو ٿي. صحيح ڌريعن اختيار ڪرڻ 
کان دلچسپي كنئي ويئي هئي. 
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(4) بقاءِ باهمي: جي زرين اصول کي ترڪ ڪري جهنگلي قانون بتاءِ اصلح 
تي اعتبار رکي هرڪو ڏاڍو ڪمزور کي خر ڪرڻ جي پويان پيل هو. 
سنڌ جا رهاڪو سندن سياسى آزادي. اقتصادي خوشحالى ۾ ڪلچرل 
ترقيءَ لاءِ سندن جارحيت جو شڪار رهيا ٿي۔. 
(4) اتحاد انسائي: جي مقصد کي وساري سندن گروم جي ترقيءَ لاء- هَاڻن 
برا ڪر ڪرڻ شروع ڪيا. جملي مڌاهب جي اتحاد. جملي مسلمانن' 
جارحيت ڪكي ٿي جي سندن سامراجي سياسي تسلط. اقتصادي 
انتحصال ۾ ڪلچرل غلبي جي خلاف هئا۔َ َ‫ َ 
(+۱) امن عالمر؛ هنن امن عالمر لاءِ ساڙگار قضا ناٿ جي عيوض چند پيسن 
خاطر دنيا جي سامراجي طاقتؾ سان جتگي معاهدن پر شامل ٿي فساد 
عالم جي طاقتؾ کي زور وٺايو ٿي۔ 
(۱۱) قول ۽ فعل جي يڪسمائي؛ قرآن جو حڪر هو ت, جيڪي چئو اهو 
ڪري ڏيکاريو. عين ان جي خلاف هنؾ ڪر ڪرڻ شروع ڪيا هئا۔ 
سندڻ قول ۽ فعل يڪسان تہ هكا.۔ تالو اسلامر جو ورتائون ٿي. ڪر 
ڪفر جا ڪيائون ٿي. نالو اخلاق جو پر ميتا بازارون. شراب. جوا. 
زنا. وياڃجخوري جاري رکيائون. يلڪ ان کي زور وٽاٿڻ لاءِ حالتون 
سازگار بنايائون ٿي۔ 
(؟۱) بزرگي تقوئ؛ تي مدار رك جي عيوض هتن ان جو سدار پيسي جي 
فراواني. اقتدار جي حصول ۽ ڌوڪمياڙيءَ ۾ر قابليت تي شمار ڪبو ٿي. 
اهڙين حالتن کي ڏسي منهنجا اسلامي اخلاق جي باري ۾ خواب 
پريشان ٿيخ لڳا. ان ڪري مون کي احساس ٿيڻ لڳو تم جڏهن 
نوجوان تعليمر ياقتہ طبقي جي چند ماڻهن رد عمل پر اچي مور شو 
مذهب کان بيزاري ٿي ڏيکاري تہ کين ڏوه ڏيڻ مشڪل هو. 
(آ۱) )سا معي طربقم زنط گس 

روايتي ملن اسلامي طريقم زند گيءَ کي قدير فقهي قانونن جي ماتحت 
رکي ان کان علاوه هر ڳاله كئ.بدعت ۽ گناه ٿي ٺهرايو. 

ڏاڙهي رکڻ. مڇون ڪتاٿٹڻ. ويٿي پيشاب ڪرڻ. خاص قسرر جو لباس 
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پهرڻ. ويندي اٿث ويهڻ تاين هنن لڪبر جي فقير وانگر جيڪي اڳين ماڻهن 
کي ڪندي ڏٺو هو ان کي اسلامي طرز زند کي تسلير ڪري ان کان ٻاهر هر 
ال کي غير اسلامي ٿي ڇاتو۔ 

پر انهن ملن سندن مسلمر ليڱي آقاٿن کي اهڙي طرز زند گي اختيار نك٬ہ‏ 
اسلامر جو علمبردار پگي سمجهيو. ان جي ڍاڙهي مڇن ڪوڙڻ. روزا نہ رکڻ. 
نماز نہ پڙهڻ. بيٺي پيشاب ڪرڻ., ملن جي مقرر ڪيل لباس تہ پهرڻ, ابن 
الوقت پاليسي. انگريزن جي دلالي ڪرڻ تي ڪجه نٿي ڪڇيو. 

اهڙيءَ طرح جڏهن لياقت علي خان اسلامي آٿين نافذ ڪرڻ جي ال 
ڪري شرابخوري. زنا. جوا. گهوڙي ڊوڙ. وياجڂوري. مينا بازارن کي قاگر 
رکيو ويٺو هو تہ اکر بہ خلاف نہ ٿي ڳالهايائون. ازانسواءِ لياقت علي خان 
جڏهن اسلامي آٿين جو نالو وئي ان ۾ر صرف ٻہ جملا وڌا. ۱۔ ڪوب قانون 
قرآن ۾ سنت جي 'ٴخلاف نہ ٿهندو. ٣‏ پاڪستان جي ريپبلڪ اسلامي هوندي 
۽ ان جو صدر مسلمان هوندو. تہ هي خوش ٿي ويا. باوجود ان جي جو ملڪ 
جا فوجداري قانون ساڳيا انڊين پينل ڪوڊ يا ڪرمنل پروسيجر ڪوڊ 
انگريزن جا رومن قانون جي بنياد تي قاگر ڪيل هئا. ملڪ ۾ر ٻيا سڀ قانون 
قريباً انگريزيءَ دور وارا ساڳيا هكا. پوءِ بہ هنن ماڻهن کي ڌوڪي ڏيڻ لاءِ 
اسلامي طريق, زندگيءَ جو راڳ آلاڀغ کان شرمر تم ٿي آيو ۽ اسلامر, مسلعر 
ليگ ۽ پاڪستان جا نالا وئي ماڻهن کي ڌوڪو ڏنو ٿي ويو. 
(() اس |مبي نظظلام حڪوصت: 

هان مهاجر پنجابي مستقل مفاد ۾ سندن ايجنٽن جو چوڻ هو ت: 

(۱) مسلمان مذهب جي بنياد تي جدا قوم هئا. 


)٣(‏ ان ملڪ ۾ر حڪومت جو آٿين ۽ نظام اسلامي ڪرڻو هو. 
سندن مڏ ڪوره بالا دعواٿن جو تجربي بعد پتو ٻيو تہ غلط هيون. 
(۱) مشلمان مذهب جي بنياد تي جدا قوم هئا؟ 

(۱) اهو نظريو مسلمانن جي تاريخي روايات جي خلاف هو. تاريخ ۾ 
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ڪڏهن ب مسلمان هڪ قوم نہ رهيا هئا. مسلمان قومن ۾ حاڪمن 
جون باهمي جنگيون ٿيون هيون. هو نہ عمل ۾ نم اعتقاد ۾ر يڪسان 
رهيا هئا ۾ نم آهن۔ 
(؟) اهو نظريو مذهبي وحدت خيال ۾ عمل جي نقط نگاه کان بہ غلط 
هو. مسلمانن پر ٣0+‏ کان بہ گهڻا فرقا پيدا ٿيل آهن جن مان هر هڪ 
پاڻ کي ناجي ۽ ٻين کي ناري ٿي سڏيو. 
مسلمانن مر ڪي ماڻهو زائي. رشوت حخور. استحصالي. شرابي ۽ 
بد ڪردار هئا تہ ٻِيا پرهيزگار, غريب ۽ صاحب اخلاق هئا. اهي ٻکي 
گروهہ ڪهڙي طرح هڪ جهڙا ۾ هڪ قوم جا فرد ٿي سگهيا ٿي۔._“ 
(٣؟)‏ دنيا ۾ موجوده مسلمان ملڪ جهڙوڪ: افغانستان. ايران. عراق. 
ترڪي. لبنان. شام. ڪويت. يمن. سعودي عربيا. جورڊان. مصر. 
سوڊان, لييا. ٿيونس. اچيريا. سومالي لئنڊ, نائجيريا. كتي. بنگد 
ديش. مليشيا ۾ انڊونيشيا وغيره سڀ جديد نظريہ قوميت تي جدا 
قومون سڏيا ٿي. جن جو بنياد وطن. زبان. ڪلچر, تاريخي روايات 
سياسي ۽ اقتصادي مفاد تي هو. 
)٣(‏ دنيا جو ڪوب مسلمان ملڪ مڏھبي بنياد تي قوهر نٹو سڏاگي سواءِ 
پاڪستان جي مهاجر پنجابي مستقل مفاد سامراجي خځيال ماڻهن جي. 
() اهو دنيا جي وڏن سياسي ۽ مذهبي ڌوڪن مان هڪ آهي. .هن جو 
سمورو مدار ڪوڙ ۾ ڌوڪي تي آهي. 
(؟) پاڪستان مرڪز اسلام هو: 
جي غور سان نگاهہ ڪبي تہ پاڪستان ڪڏهن اڳڱي هڪ ملڪ نہِ 
رهيو هو نہ وري هن وقت ٿي يڪسان مفاد جو ملڪ آهي. ان چار قومون 
رهن ٿيون: سنڌي. بلوچي. پٺاڻ. پنجابي. جن کي پنهنجا جاگرافيائي وطن. 
پنهنجون زبانون. تاريخي روايات ۾ ڪلچر آهن. سندن سياسي ۾ اقتصادي 
مفاد جدا آهن. 
هن ملڪ کي برپا ڪرڻ وقت ان جي رهندڙ قومڻ سان جي عهدتاما 
”ڪيا ويا هئا تہ ان ۾ر شامل ٿيندڙ ملڪ آزاد ۽ خودمختيار رياستون ٿي 
هي سارو ملڪ هن وقت مهاجر پنجابي سامراج جي ماتحت سندن 
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طبقاتي ۽ قومي مقاد جي استحصال لاءِ ڪنب اچي رهبو آهي. جنهن پر گهڻي 
پر گهڻو نقصان سنڌو ديش کي پهتو آهي. سنڌ کي هيئيان نقصان پهتا آهن: 

(۱) سنڌ جا رهاڪو جدا قوميت وڃائي پنجاب جي وڏي قوم جي اقليت 
بتجي پيا آهن. 

(؟) پاڪستان جي ڪري سنڌين جي جداأ قوميٿ. وطن ۾ حق خود اراديءَ 
کان انڪار ڪبو وڃي ٿو. 

)٣(‏ پاڪستان جي وجود پر اچڻ بعد سنڌ جي زمين. ڪارخاتا. واپار, 
نوڪريون. پيسو. . غير ملڪي ماڻهن جي حوالي ٿيو آهي. 

)٣(‏ پاڪستان جي قيام بعد ٻين صوبن جا رهاڪو +ش ڪروڙ روپيا ساليانو 
آهن۔. 

(0) پاڪستان ٺهڻ بعد سنڌين جو نظريي پاڪستان. اسِلامي آٿين ۾ 
مضبوط مرڪز جي نالي پر استحصال ٿي رهيو آهي۔ 

(۱) پاڪستان جي قياء ڪري. ٻاهرين متاستا. واپار. بئنڪون. ريلوي. 
ٽيليگراف. ريڊيو. ٽيليويزن. کاڻيون. اقّعصادي ادارا. مسرڪزي 
حڪومت جي نالي ۾ مهاجر پنجابي سامراجين جي حوالي ۾ر ڏنا ويا 
آهن. 

(۱) پاڪستاڻ جي آٿين مطابق سنڌ مان وصول ٿيندڙ ٣0‏ ڪروڙ روبيا 
ساليانہ ٽيڪس جا پيسا سرڪز جي حوالي ڪري مهاجر پنجايي 
سامراج جي هٿ ۾ر ڏنا ويا آهن۔ 

(7) پاڪستان جي مرڪڙي حڪومت پر دفاع, خارج معاملات ۾ ڪرنسي 
کاتن تي -4 سيڪڙو خرچ سنڌ مان وصول ٿيندڙ ٽيڪسن مان ڂرچ 
ڪرڻ جي باوجود پنجن هزارن پويان هڪ سنڌيءَ کي ب نوڪري نہ 
ملي سگهي آهي. 

() پاڪستان جي حڪومت کي هڪ قوم جي بنياد تي برپا ڪرڻ ڪري 
مرڪزي اسيمبليءَ ۾ر سنڌيڻ کي ۱؟ سيڪڙو نماثند گي ڏني ويئي آهي. 

(-۱) انهيءَ تصور جي بنياد تي مزڪزي حڪومت تي سداٿين مهاج ر پنجابي 
سامراجين جو قبضو رهڻو آهي. سنڌي سندن رحمر ڪرم تي رھثا آهن. 
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(۱۱) انهيءَ هڪ قومي نظرگي جي بنياد تي سنڌين کي مرڪزي حڪومت 
جي نوڪرين ۾ر هڪ سيڪڙو بہ نوڪريون نصيب نہ ٿيون آهن. 
(۱7) پاڪستان جي قيامر ڪري غير ملڪي اردو زبان کي قومي زبان بنائي 
هزارها سالن جي سنڌي زبان جي حق کي ريٽيو ويو آهي. ۽ ساري 
ملڪ تي مهاجر ڪلچر کي مسلط ڪرڻ لاءِ دروازو کوليو ويو آهي. 

)۱٣(‏ پاڪستان جي قياه. ڪري ملڪ پر سياست ۾ مذهب کي گڏي هلاكڻ 
جي بهاني تي مهاجر پنجابي سامراجين کي مسلط ڪيو ويو آهي. 

)۱٣(‏ پاڪستان جي قيامر ڪري بر صغقير صند ورهائجي ٻاهرين اهر جي 
طاقتن جي باهمي اختلاقن جو آکاڙو بنجي ٻيو آهي. 

(0ه۱) پاڪستان جي آڌار تي ٻِين صوبن جي ماڻهن کي سنڌ ۾ر ڪالونائيز 
ڪرڻ لاءِ دروازو کوليو ويو آهي. 

(۱) پاڪستان جي قپيام بعد سنڌي قوم کي پنجابي اڪثريت. پيسي ۾ 
آنشددڊ جو محتاج بنايو ويو آهي. 

("۱) پاڪستان جيئً آڌار تي سنڌ مان ٻاهر موڪليل مال جي مٽاستٽا جو 
پيسو مرڪزي حڪومت جي حوالي ٿي سنڌين جي فاگدي لاءِ ڪمِ 
اچڻ کان روڪجي پيو آهي۔ 

(۱4) پاڪستان جي قيام بعد هندوستان کان لگها ماڻهو آڻى انهن کي 
سنڌ پر ڪالونائيز ڪري سنڌ جي اقتصاديات جي واڳ سندن حوالي پر 
ڏني ويئي آهي. 

(.*) پاڪستان جي قيام بعد مهاجر پنجابي حڪامر سنڌي سياستدانن کي 
ڊپ ۾ لالچ جي آڌار تي مطيع ڪري سنڌي مفاد جي خلاف ڪتب پئي 
آندو آهي. 

)٣(‏ اسلامي نظام حڪومت: 
سنڌي مسلمانن جي مذهب سان محيت ڇو ناجاٿئز فائدو وٺي کين 
اسلامي آئين ۾ اسلامي نظام حڪومت جي ڌوڪي هيٺ برغلايو ويو آهي۔ 

5 آئين هندو يا مسلمان ڪون, ٿيندو آهي. آئين جا مکيہ شعبا پنج آهن. 

(۱) عوام جا بنيادي حق. (؟) مرڪزي حڪومت جا اختيار. )٣(‏ صوبائي 

حڪومتن جا اختيار, )٣(‏ عدالتؾ جا اختيار. (ه) تيڪسن جي ورهاست ۾ 

لڳائڻ جا اختيار. 
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انهن پنجن ٿي شعبن جي رهبريءَ لاءِ اسلا مان ڪابہ مدد حاصل ٿي 
نم ٿي.سگهي. 
موجوده آئين ۾ر هيٺيان فقرا تِ: 
(۱) ريپبلڪ اسلامي هوئدي ۾ ان جو صدر مسلمان هوئدو“ 
(؟) ان پر قرآن ۾ سنت جي خلاف ڪوب, قانون پاس ن ٿيندو۔ 
داخل ٿيڻ ڪري اهو آئين اسلامي ڪونہ ٿي پيو. ان جا اڪثري قائون روايتي 
اسلامِ جي خلاف آهن. شرابخوري. وياج خوري. جوا. عوام جو استحصال 
عام جامر آهن. 
اهڙي طرح اسلامي نظامر حڪومت جو خيال بہ غلط آهي. امسلامي 
نظا حڪومت جا حامي ماڻهن کي ڌوڪو ڏٿي سندن توجه حقيقي مسكگلن 
کان هٿاٿڻ لاءِ اهڙو آواز اٿارين ٿا. ريوينيو کاتو. پوليس کاتو. ميڍيڪل 
کاتو, ٻيلي کاتو. تعليم کاتو, مالي کاتو. بچاءِ کاتو, ڂارڃي معاملات جو 
کاتو, پوسٽ ۾ ٽيليگراف, ريڊٿي ۾ ٽيليويزن کاتن کي اسلامي يا غير اسلامي 
بنائڻ جي كفتگو ماڻهن کي بيو قوف بنائڂ واري آهي۔ 
هر حڪومت ۾ر ورثي. شادي جا قانون. هر هڪ مذهب جي پوئلڳن 
سان سندن مذهبي ۾ مرضي مطابق لاڳو ٿيندا آهن. 
ليڪن ٻين سڀني مذڪوره بالا کاتن سان تعلق رکندڙ قاعدا ۽ قائون 
حالتن ۾ ضرورتن مطابق باهمي سمجهوتي سان ٺاهيا وَڃن ٿا۔ حقيقت ۾ جي 
اسان اسلامي قانونن جي اصول کي قبول ڪنداسون تہ پوءِ قومي ۽ جمهوري 
حڪومت ڇو سمورو نظام بيڪار ٿي پوئدو: ان مان هيٽا رئ اختلافي سوال 
پيدا ٿي پونداأً۔ 
(۱) اهي قانون عام ماڻهن جا چونڊيل ڌماٿندا ٺاهيندا يا ملا ٺاهيندا؟ 
(؟) اهي قائون جيڪڏهن سذھبي ماڻهڻ کي ٺاهڻ جي اختياري ڏجي تم 
ڪهڙي مذهب ۽ فرقي جي ماڻهن کي قانون ٺاهڻ جي اختياري هوندي؟ 
)٣(‏ انهن ماڻهن جي چوٽڊ جي اختياري عام وؤوٽرن کي هوندي يا مذهبي 
سندياضُ عالمر اها چونڊ ڪندا؟ 
)٣(‏ جي قانون ٺاهڻ وقت مختلف عالن ۽ شرقن جي نماگندن ج جي وج ۾ 


.نهن له تان اختلاف ٿي پوي تر قيصلو ڪير ڪندو ۾ ڪهڙن 
اصولن تي فيصلا ڪيا ويندا. 
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(0) شرعي قانون ٺهڻ بعد ان جي هلاگڻ لاءِ ڪورٽون موجوده جڄجن ۽ 
ماجسٽريتن تي مشتمل هونديون يا قاضي ۽ مفتين کي ڪيس هلائڻ _ 
لاءِ ڏنا ويندا۔ 

(۱) ڪورٽن ۾ر ڪيسن جي سربرآوري لاءِ وڪيل ملا مقرر ڪيا ويندا يا 
موجوده وڪيلن کان ڪر ورتو ويندو. 

(۱) انجنيئري. ميڊيڪل. ايڪساٿيز. ٻيلا. ڊفينس. بکٽڪن جي کاتن سان 
تعلق رکندڙ قانوتڻ ٺاهڻ لاءِ ملا جي تصور واري شريعت ڪهڙي طرح 
جي رهبري ڪري سگهندي. 

(7) انتظامي کاتو: انتظامي کاتي جو مکہہ عملدار ڊسٽترڪٽ ماجسٽريٽ ۾ 
ڊيٻوٽي ڪمشنر ٿئي ٿو. ان جي جاءِ تي ملا جي تعليمي نصاب جو 
سند يأفت عملدار رکڻو پوندو يا ملن کي موجوده سول آفيسرن جي 
هدايتن لاءِ هر هڪ آفيس پر رکڻو پوندو۔ 

(4) پوليس کاتو: پوليس کاتي جي عملدارن لاءِ ملا صاحب ڪهڙي علمي 
لياقت جائز ٺهرائيندا۔ پريڊ ڪرڻ. جاسوسي ڪرڻ. چورن کي هٿ 
ڪرڻ. ٽرئنڪ تي ڪنٽرول ركخ. فسادن جي روڪ ٿامر ڪرڻ وغيره 
ڪمن لاءِ ملا جي شريعت ڪهڙي رهبري ڪري سگهي ٿي. ڇا 
موجوده پوليس عملدارن کي شريعت موجب هدايئون ڏيڻ لاءِ هر 
هڪ ٿاڻي سان ڪو ملا ملحق ڪبو ويندو. 

(-۱)انجنيگري کاتو: انجنيكري کاتي جا ڪر بئراج ٻڌڻ. واهہ کوٽائڻ, 
پاڻيءَ جي ايڪڙن ۽ فصل پٽاندڙ ورهاست ڪرڻ. رستا. بلڊنگون 
ٺهرائڻ وغيره ٿين ٿا. ان ڪر پر ملا جي شريمت ڪهڙي رهبري ڪري 
سگهندي. انچيٽري کاتي کي ڪهڙي طرح مشرف ب اسلام ڪري 

1 ات انهي کاتي سان واسطو رکندڙ ڪر ريلون پکیيڙڻ 
اسٽيشنون ٺاهڻ. ريلن جا گاڏا ۾ انجڻيون ٺاهڻ ۽ هلاگخ. ريلوي لاٿين 
جون ڀلون ٻڌڻ. ٽڪيٽون نهرائخ ۽۾ ڌيخ. سگنل ۾ تارن وغيره جا 
ڪر ٿين ٿا. جنهن لاءِ انجنيئر. تارن وارا. استيشسن ماسٽتر ٽڪيٽن 
ڎيڻخ ونغ وغيره لاءِ رکشا پون ٿا. تظام اسلاميءَ جا حامي ٻڌاڻي 
سگهندا تہ انهي کاتي کي ڪهڙي طرح شرعي نظام موجب هلاٿڻ لاءِ 
تجويز اُٿن. 
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(؟۱) تعليم کاتو: دؤر جديد ۾ر تعلير جو داٿرو ايڏو وسيع ٿي ويو آهي جو 
ان جون ڪيئي شاخون ٿي ويئون آهن. مغلاً ۱-۔ ساٿنس ؟۔۔ آرٽس 
٣‏ ميڊيسن ٣ہ‏ انجئيئرنگ ۔۔ ائگريڪلچر ۱ جنگي تعليم ٣‏ 
ميڪيتيڪل 4۾ پاليٽڪتڪ 4۔۔ آرڪيالاڃي +۱-۔ جيالاجي وغيره. 

انهن لاءِ اسڪول, ڪاليجن. يونيورستيون. ليبرريون. ليبارٽريون وغيره 
کولشيون پون ٿيون جي سڀ دؤر جديد جي پيداوار آهن. ۱٣‏ سؤ 
ورهيہ اڱي معاشري لاءِ رٿيل شريعت ان راهم پر ڪابہ هدايت ڪري 
نٿي سگهي. نظامر اسلاميءَ جي تالي ۾ر ڌوڪو ڏيندڙ مهاڃر ۾ ان جا 
ايجنٽ ٻڌاگي سگهندا تہ يؤنيورسٽين ۾ لييارٽرين پر ملا صاحب 
ڪهڙي رهبري ڪري سگهندا؟ جي نٿا ڪري سگهن ت, پوءِ ڇو 
هروڀرو ماڻهن کي اسلام جهڙي روحانيت ۽ اخلاق جي علمبردار 
مذهب جي نالي ۾ر گمراهہ ڪري پنهنجا طبقاتي مقاصد حاصل ڪن 

)۱٣(‏ بچاءِ کاتو؛ اڄ ڪله ٽيتڪوڻ. بمر گولا. هوائي جهاز. مشين گئون. 
ميزاثيل وغيره جنگ یا بچاءِ لاءِ ڪتب آندا وڃن ٿا۔ اهو کاتو جديد , 
ساگنس جي ئين کو جناگڻ مطابق هلي ٿو. ان کي اسلامي آئين بناٿڻ لاءِ 
جيڪڏهن ملا صاحب چون تہ اهي سڀ کوجنائون بدعتون آهن. 
صحيح اسلامي جنگ ائن. گهوڙن تي تلوارن ۽ ڀالن سان ٿي گهرجي 
تہ ان جو ڪهڙو جواب ڏټڻو پوندو. هر هڪ ڪمانڊ آفييس ۾ر جنرل 
جي هدايت ۽ رهبريءَ لاءِ ملڻ جو رکڻ لازمي ٿي پوندو ڇا؟ 

۱٣(‏ ) خارجيہ معاملات: انهي کاتي ذريعي ڌارين حڪوماتؾ سان تعلقاتث 
قائر ڪرڻ. ٻاهرين ملڪن سان واپار ڪرڻ. جاسوسي ڪري ٻين 
ملڪن جي چرپر ۽ ارادن کان واققيت حاصل ڪرڻ ٻاهرين ملڪن 
سان آمدرفت جا ڪمر سرانجام ڪرڻ ٿين ٿا. ملا جي شريعت موجب 
جهاد اسلام جي بنيیادي اصولن ۾ر داخل آهي. ان حالت ۾ر دوستان 
تعلقات صرف مسلمان ملڪڻ سان رکي سگهجن ٿا. 
اوائلي خليفن جي دستور موڃب غير مسلر ملڪن جي حڪومتن کي 
هدايت ڪرڻي آهي تہ دين اسَلامر قيولين نہ تہ سندن خلاف جهاد 
ڪري پکيڙڻو پوندو۔ امريڪا. روس. چين جا ملڪ جيڪڏهن اسلام 
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نن لي لين مَسٽاڻ نن ڪرق پول ڀا ٻاهرين ملڪن ۾ 
سفير موڪڻُا پون ٿا. انهن جي لياقت. سيرت ۽ صورت لاءِ نظام 
اسلامي وارن جو ڪهڙو حڪم ٿيندو؟ آهي سفير ملا مدرسن جا 
تعليمر يافت عالم هوندا ۾ ڏاڙهبون هوندين ۾ کين زالن کي پردو ڪرڻ 
ضروري هوندو ڇا؟ پا خارجيہ معاملن کي شريعت مطابق هلاگڻ لاءِ 
وزارت خارجيہ سفارت حائن ۾ عالن جو تقرر لازمي ٿيندو؟ 

(۱0) مالي کاتو: اڄ ڪلهہ ملڪن جي ضروريات. ترقي ۽ تعمبر لاءِ سوها 
ٽيڪس ۽ ڍلون ماڻهن تي وڌيون وڃن ٿيون. ملا انهن جو جواز قرآن 
۾ حديث مان ڪهڙي طرح ڪندا. ققهہ موجب تم سواءِ ڙڪوات جي 
ٻيو ڪو ڇٽو ٽيڪس ذڪر ڪيل آهي. زڪوات موجوده دور 
حڪومت ۾ر بيڪار ٿي چڪي آهي. دنيا جي اڪثر مسلمان ملڪن ۽ 
ان جي وصولي نہ ٿي ڪئي وڃي. وياج ونغ ۾ ڏيخ شريعت جي خلاف 
آهي پر ڪهڙو مسلمان ملڪ آهي جنهن ۾ر بکنڪون نہ هجن جي آهي 
نہم هجن تہ واپار. ڪارخائا. ترقي ۾ تعممير جو ڪاروبار هلي تہ 
سگهي. ملڪ پر .4 سيڪڙو ماڻهو غريب. بيروزگار. بيمارين پر مبتلا 
آهن. انهن جي آبادڪاريءَ. معاشي ۾ سماچجي ترقيءَ جو ڪمر 
جيڪڏهن ڪا حڪومت کڻندي ت ان لاءِ پيسي جي ضرورت پوندس. 
ان واسطي حڪومت سوشلزم موجب ڪي قد م كٹڻ چاهي ت, ملن 
پوءِ ان حالت پر ڪو سڌارو ٿي نہ سگهندو. 

(۱) صحت کاتو: اڳين زمائي پر بيمارين لاءِ ڏنڀ ڏيڻ. رما هڻڻ. سيرون 
ڇوڙڻ. بيمارن کي جئن جو اثر سمجهي مارون ڏيڻ يا سرندا وڄاگڻ 
جا علاج ڪيا ويندا هئا. 

هن وقت ايڪسري ايجاد ڪيا ويا آهن. انجيڪشنون هنيون وڃن ٿيون. 
ميڪرو اسڪوپ ۾ ريڊيا گرام وغيره ڪتب آندا وڃن ٿا. طبي تعليم 
لاءِ ميڊيڪل ڪاليج. ليبارٽريون کوليون وڃن ٿيون: انهي ڏس ۾ر 
شريعت اسلامي ڪهڙي مدد ڏئي سگهي ٿي. جيڪڏن خدانخواستہ 
ڪا وچڙندڙ بيماري ڪالرا. پليگ. انغلوگنزا وغيره پيدا ٿي پوي تہ 
صحت گاتي وارا ديد دوائون ڪتب آڻيندا يا ملن کي گهرائي ورد. 


‫َ 
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وظيفن ۾ دعائن ذريعي اڻ جو سدباب ڪندا. جن ماڻهن نظام 
اسلاميءَ جو نالو ورتو ٽي تن کي یا تہ خبر نہ هئي تم جديد حڪومت 
ڪهڙي ٿيندي هئي. يا ڄاڻي واڻي ماڻهن کي ڌوڪي ڏيڻ لاءِ ائين 
ڪيائون ٿي. عام ماڻهو مذهب جي نالي پر سولائيءَ سان گمراهہ ٿيو 
وڃن. ابن الوقت سياستدان ڪابہ اهڙي ڳاله ڪرڻ لاءِ تيار نہ آهن. 
جنهن ڪري ماڻهو ناراض ٿين. پاڪستان قائر ٿيڻ کان اڳ ماڻهن کي 
چيو ٿي ويو تہ پاڪستان بعد هو اسلاقي نظامم حڪومت قاثر ڪندا 
پر ۱؟ سالن جي گذرڻ بعد بہ اهو نظام قائم نئ ٿيو آهي. نہ وري 
ماڻهن کي سمجهايو ويو آهي ت, اها بلا ڪهڙي ٿيندي آهي. ڀلا جنهن 
ايوب خان. يحبيٰ خان. ڀتي صاحب جي هٿن ۾ر هوندي انهي مان 
ڪهڙي تجديد اسلاميءَ جو توقع رکي سگهبي. تنهن ڪري اها ڳاله 
صاف ظاهر پئي ڏسڻ پر اچي تہ اهي نظريا مهاجر پنجابي مستقل مفاھ 
۾ سندن ايجنٽن مسلمر عوامر کي ڌوڪي ڏيڻ ۾ سندن مفاد سڎ ڪرڻ 
لاءِ ايجاد ڪيا هئا؟ 


(؟) شعيءِ علمر جو ٻِيو طرف 

مون اڳڱي ڄاڻايو آهي تہ پهرين خداشناسي ۽ روحاني ترقي لاءِ 
پرهيزگاري. تزڪيہ نفس. صحبت صاحان جي ذريعي ڪوشش ڪير. ان 
کان پوءِ جڏهن تميز پيدا ٿي. عقل جي دوراهي تي اچي بيهاريو تہ علم جي 
معاملي ۾ هڪ طرف وحدت الشهود. پي طرف وحدت الوڃود جا فلسفا نظر 
آير پهرين مان اورنگزيبي سياست, علي ڳڙه, مڪتب فڪر, علامہ اقبال 

گذريل دؤر جوانيءَ پر جڏهڻ دل عمل لاءِ آماده هئي مون مسلمانن 
جي چداگانہ قومر. اسلامر دين مڪمل هئڻ ۽ پاڪستان کي نظام اسلاميءَ 
جي مرڪز ڪري ڪتب آڻڻ جي عقيدي کي قبولي ان جي جواز لاءِ ڪَتاب 
پڙهي ان مطابق هلڻ کي راه تڄات سمجهيو. ان جو ذڪر گذريل فصل پر 
ڪري آيو آهيان. تجربي بعد مون .کي معلو ٿيو تہ وحدت الشهود جو 
فلسسفي زراشتر جي فلسفي دوٿيءَ جي بدليل صورت هئي. انهي اتحادجي 


ٌ 
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عيوض نفاق ٿي پیدا ڪيو۔ انهي مطابق پاڪ ۽ پليٿ. حق ۾ ناحق. .ور 
ظلمت ٻ جدا حقيقتفن هيون. 
اسلام پاڪ هو جنهن حق ۽ نور طرف رهتمائي ٿي ڪئي. ان کان 
ٻاهر پليتائي, ناحق ۾ ظلمت هكا. تنهن ڪري راھ تجاٿ صرف اسلامہ جي 
پوئلڳ مسلمانن کي حاصل ٿيڻ واري هئي. ان کان ٻاهر ماڻهوسڀ گمراه ۽ 
گناهگار هئا 
ليڪن آٿون اي ٻڌاٿي آيو آهيان اسلام جي دين :مڪمل. مسلمانن 
جي جدا گانہ قوم ۾ پاڪستان جي نظام اسلاميءَ جي مرڪز جا نظريا 
ہ_تجربي ۽ وڌيڪ معلومات ميسر ٿيڻ بعد غلط. فرسوده ۽ مهاجر پنجابي 
٣ندتقل‏ مثاد جا ايجاد ڪرده معلوم ٿيا. . 
مون کي اول پر اسلام جي دين مڪمل هئڻ جو خيال ويل هو اهو 
تاريخي تجربي جي بنياد تي غلط ثابت ٿيو. جن بنيادن ۾ اصولن تي اسلام 
کي دين مڪمل ٿي سمجهيم ان اسلام جو تصور مسلمانن ۽ خاص ڪري 
پاڪستان پر عدم موجود هو. جنهن اسلام جو سڪو ملڪ پر ڇالو هو ان 
...هان ها 
- ان اسلاھر جو مقصد اتحاد انساني. امن عالمر ۽ ترقي بنى آدم نہ هو. 
بلڪ هڪ مخصوص طبقي لان جي بلندي. اقتدار ۽ خوشحالي 
هو. 
؟۔ ان اسلامر مان مساوات انسائيءَ جي تعليمر تٿي ملي بلڪہ قسطائي 
بنياد تي انسان ذات کي لاٿق ۾ اڻ لاگق ۾ر ورهائي اوج ۽ نيچ جا سنڌا 
٣-۔‏ ان اسلام موجب پيفمبر خدا حضرت محمد صلعمر کي رحمت العالٰين 
شمار نٹي ڪبو ويو. بلڪ مسلمانن جي مسٽتقل مفاد طبقي جو ليڊر 
سمجهبو ٿي ويو. 
٣‏ انهي اسلام کي اتحاد انسانيءَ لاءِ ڪتب نٿي آندو ويو بلڪ, فساد في 
سبيل الله لاءِ استعمال ڪبو ٿي ويو. 
0 انهي الام جي پوٿلڳن محبت جي عبوض نقرت جو پرچار ٿي ڪيو. 
1" انهي اسلامر جي حامين امن جي عيوض بدامنيءَ لاءِ فضا هموار ٿي ڪئي. 
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انهي اسلامر جي طرفدارن هر معاملي ۾ر تشدد کي رهبر راه بنايو هو. 

4- انهي اسلام جي مڃيندڙن عقيدي ۽ عمل مطابق صالح ماڻهن کي 
مسلمان مڃڻ جي عيوض هڪ مخصوص رسر و رواج ۽ دستور جي 
ڄم غفير کي مسلمان ٿي سڏيو. 

- انهي اسالامر جا ڀيروڪار قانون فطرت جي خلاف كذشٿ, ٻن هزار سالن 
جي تاريخ خلاف ملڪ پر اننشار پکيڙي رهيا آهن۔ 

+۱۔ انهي اسلامر کي هر قسر جي وهمر پرستي, اشتعال انگيزي. استحصال 
جو ڀنڊار بنايو ويو آهي. ٰ 
مون پاڪستان کي صحيح اسلامي تعليمر. اتحاد انساني. امن عالم ۾ 

ترقي آد جو مرڪز سمجھي ان جي قيامر لاءِ ڪوشش ڪئكي هئي. پر ِ 
تجربي بعد معلو مر ٿيو تہ ان پر هيٿيون ڳالهيون ٿي رهيون هيون: 
۱ گذريل ٻن هزار سالن جي تاريخي ارتقا خلاف مسلمر مستقل مفاد جي 
سامراجي مقاضد ۽ أستحصال لاءِ ان کي وجود ۾ر آندو ويو آهي. 

٣‏ ان جو وجود سنڌي. بلوچي. پنجابي. پٺاڻ ۾ بينگالي قومن جي مفاةِ ۽ 
انهن جي انفرادي وجود خلاف سازش ذريعي برپا ڪيو ويو آهي. 

٣۔‏ اهو اتحاد. امن. ترقي ۽ پاڪيز گيءَ جي عيوض بدامني. بداخلاقي. 
ظلمر. تشدد ۾ استحصال جو مخزن ٿي ڪر اچي رهيو آهي. 

٣‏ پاڪستان انگريز سامراجي گروهہ, جي ايما تي وجود ۾ر آيو ۽ امريڪي 
سامراڃيت جي ايجنٽ طور ڪر اچي رهيو آهي. 

پاڪستان نفرت جي بنياد تي قائم ٿيو ۽ انهي جي بل بوتي تي هلايو 
وڃي ٿو۔ 

۱" پاڪستان مهاجر پنجابي مستقل مفاد جي قاگدي لاءِ وجود پ۾ر آندل هو 
۾ انهن جي اسِتعمال غرشي لاءِ هلايو وڃي ٿو, 

"۔ پاڪستان جي قيام کان وٺي ٻاهرين سامراجي حاڪمن سنڌي وڏيري 

ُ‫ کي شو بواءِ بنائي سنڌي مفاد خلاف غداريءَ جا ڪم پي ورتا آهن. 

4 پاڪستان جي قيامر سبب ان ۾ر شامل قومن جهڙوڪ: سنڌي. بلوچي. 
پٺاڻ. پنجابيءَ جي قدي زبانن کي ريٽي انهي تي غير ملڪي اردو زبان 
کي مسلط ڪيو ويو آهي۔ 
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پاڪستان جي قيامر سبپ رڳو سنڌ کي هيٽيان نقصان پهتا آهن. 

۱ سنڌ مان ۱٣‏ لک هندن. (ڃى شاه لطيف. سچل,. سامى ۽ گرونانئڪ 
.جي تعليمر محبت انساني جا مڃيندڙ هئا. جي سنڌي زبان ڄا ڄاڻو 
هئا. جي ٻاهران سنڌ ورڪ مان ڪماٿي سنڌ ۾ر پيسو خرچ ڪندڙ 
هئا. جن ر ڪيشرا انجنيئر. ڊاڪٽر. پروفيسر, اديب, سائنسدان 
هئا). کي زوزيءَ لڏائي. انهن جي جاءِ تي ٣+‏ لک ٻاهريان ماڻهو آندا 
ويا آهن جي غير زبانن جا ڄاڻندڙ. فرعون صفت. تفرت جا ڀنڊار. 
اسلامى محبت ڃى صفت کاڻ عاري. سنڌين جا جانى دشمن. وطن 

آهي سنڌين جي جدا قوميت,. جدا ملڪ., جدا مقاد کان انڪار ڪري 
خود ساختہ نظريہ پاڪستان جي بنياد تي ٻاهرين جو سامراج قاٿم 
ڪرڻ جا حامي آهن. 

٣‏ سنڌ جي هزارڻ ورهين جي زبان کي منظم سازش جي ماتحت ختم 
ڪرڻ لاءِ سئنيمائن. اخبارن, ڪتابن, ريڊين. ٽيليويزن. ڪاليجن, 
سرڪاري دفترن ۾ حڪومت جي سرپرسٽيءَ هيٺ نقصان پهچاٿي اردو 
زبان کي زور وٺائڻ جي پاليسي هلائي وڃي ٿي۔ 

٣‏ سنڌي هندن کي زوريءَ لڏاگخ بعد انهن جي ڇڏيل .؟ لک ايڪڙ کان ب 
مٿي زمين ٻاهرين ماڻهن کي گهرائي مفت ڏني ويڃځي آهي. چي هنن 
اسلامر خاطر سٿو هو. جيتوڻيڪ انهن ماڻهن کي منظم متصوبي هيٺ 
گهرائي ڪالونائيز ڪرڻ لاءِ گهرايل هو. _ِ 

0 سنڌي هندن جا ڇڏيل ڪروڙن روپين جا شهري گهر. دڪان, سامان. 

 . .‏ ي لي ڪر ين آباد ڪيو ويو آهي۔ 

سنڌي هندن جا ڪروڙن جا ڇڏيل ڪارخانا. واپار جون منڊيون 
ٻاهرين ماڻهن جي حوالي ڪيا ويا آهن. 

"٣‏ سنڌي هندن جون خالي ڪيل نو ڪريون جمل, ٻاهرين ماڻهن جي حوالي 
ڪيون ويون آهن. سنڌي بي رو زگار گهمندا وتن ٿا. _ِ 

4 سنڌي ڪلچر ۾ معاشرتَ تان گلون ڪري سنڌين پر احساس ڪمتري 
پيدا ڪري مهاجر ڪلچر جي اختيار ڪرڻ لاءِ ماحول سازگار بنائڻ 
جي ڪوشش ڪٿي وڃي ٿي. 
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(9) سنڌين مان غدار قوم بناٿي انهن کان سنڌ دشمنيءَ جا ڪم ڪرايا 
وڃن ٿا. جهڙوڪ: جناح کان ن نظريہ پاڪستان قبول ڪراگڻ. ڪراچي 
سنڌ کاڻ گساٿكخ. مهاجرن کي ڪثٿير تعداد ۾ر آڻڻ. اردوءَ کي قومي 
زبان بنائڻ, بعد ۾ر انهيءَ مٿان قبو اڌائي ماڻهن ۾ر سندس رتيو 
وڌايائون. جيئن آٿينده ماڻهن جي ذهن تي اها ڳالھ. وهي تہ سنڌ 
دشمنيءَ مان فائدو حاصل ٿئي ٿو. 

ٰ) 7 پاڪستاڻ نهڪ مت ڪا وڪ هي نيا تن ڏاهي سندين ك أفايخ 
بنائي ڇڏيو آهي۔ 

(۱۱) اڪشري اختيار مرڪزي حڪومت جي حوالي ڪري سنڌين کي 
ڪسمپرسيءَ جي حالت ۾ر ڇڏيو ويو آهي. 

(؟۱) مرڪزي سرڪار جي نوڪرين ۾ سنڌين کي هيٺين نماٿند گي ڏئي 
ويئي آهي۔ ِ 

(الف) مرڪزي حڪومت جي سيڪريٽزيٽ ۾ر سنڌين کي پنجن هزارن 
پويان هڪ جاءِ مس نصيب ٿيل آهي. 

(ب) بچاءِ کاتي پر ڏهن هزارن پويان سنڌين کي هڪ جاءِ مس حصي ۾ر آيل 
آهي. 

(ت) خارجہ معاملات کاتي ۾ اڪشريت سنڌين کي دور رکيو ويو آهي. 
اڻهيءَ کاتي پر سنڌي پنجن هزارن پويان مس هڪ ملندو.۔ 

(ٽ)فالن کاقن ج با عالت ]اي سنڌي اٿي ۾ر لوغ برابر آهن۔ 

(ج) اسٽيٽ سٽيٽ بکنڪ جي ڪلاس ون ۾ ٿو پر جملي 444 آفيسرن مان سنڌي 
رف تي آهن ينيد هيئين ڏن هزارن جي عملي ۾ر سنڌي +؟ آهن. 

ڪان .۱ سؤ عملي مان . 
سنڌي ‏ هئا ۽ هيئين ٣.‏ عملي مان نڌي ٣‏ هئا. 


(خ) ريلوي ڊپارٽميتٽ ۾ر هڪ هزار تي ‏ هڪ سنڌي 
پوسٽ ۾ ٽيليفوڻ کاتي پر 65 > 


ٽيليگراف 5 


سح 3 = = 


ا! 


ٴٌ 
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ڀي. آءِ. ڊي. سي َ - 
ريڊيو ۽ ٽيليويزن 

سرڪاري ڪارخانن ۾ = = 
يونيورسٽين ۾ر = 


(دذ) سنڌين جي جداگانہ قوميت کي ختم ڪري کليل 977707 
ڏنيون وڃن ٿيون. پبلڪ سروس ڪميشن تي اڪثريت انهن ماڻهن 
جي رکي ويئي آهي جي غير سنڌين جا حمايتي آهن. 

(ذ) سنڌين لاءِ سرڪاري نو ڪرين ۾ر تعداد مقرر ڪرڻ جي گهر ه ڪندڙن 
کي علاگقائي تعصب رکندڙ نظري, پاڪستان جا مخالف. اسلام ڄا 
دشمن ۾ دشمتن جو ايجنٽ سڏيو وڃي ٿو. ٍ 

(ر) اردوءَ کي قومي زبان تسليمر ڪري سنڌين کي غير مساوي حيشيت ۾ 
رکيو ويو آهي. ان لاءِ پهرين ڪراچي ميونسپلٽيءَ جي حدن مان 
سنڌيءَ کي بي دڂل ڪيو ويو. پوءِ سنڌ اندر زوريءَ اردوءَ کي مسلط 
ڪيو ويو. انگريزن جي ڏينهن پر سنڌ اندر توڪري ڪندڙ عملدارن 
کي سنڌي سکڻ لازمي هئي. هاڻ ان کي معطل ڪيو ؤيو آهي. 

(ز) ڪراچي ۽ ٻين وڏن شهرن جي گهٽين جا اڳوڻا نالا مٽائي ان تي غير 
سنڌي نالا رکي قديم تاريخي روايات کي ختر ڪرڻ جي ڪوششض 
ڪئي ويئي آهي: . ” 

(س) شهرن ۾ر سنڌي زبان پر تقرير ڪندڙن تي غنڊن کان چوري حملا 
ڪرايا وڃن ٿا 

(ش) سنڌ ۾ر اسٽيشن. روڊن. ٻين جاين تي سنڌي نالا اردوءِ پر لکائڻ جي 

(ص) ريڊيو. ٽيليويزن کي اردو زبان. ڪلچر جي پروپيگنڊا جو آل ڪار 
ڪري استعمال ڪيو وڃي ٿو. 

(ض) مهاجرن کي گهڻي تعداد ۾ر ڪالوناگيز ڪرڻ بعد کين همٿايو ويو آهي 
تہ هن لاءِ مهاجرستان صويو قاگمر ڪيو وڃي. 

(ط) سنڌ پر هر طرف کان ٻاهرين ماڻهن جي اچڻ لاءِ رستو کليو ڇڏيو ويو 
آهي. جي سنڌ ۾ر ڪماٿئي +ڻ ڪروڙ روپيا سالان کان مٿي پيسا سنڌ“ 

کان ٻاهر موڪلي رهيا آهن. 
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(ظ) پهرين صوبہ سنڌ کي پنجاب سان ملائي ون يونٽ قائر ڪيو ويو, 
هلڅ مضبوط مرڪز هيٺ ان کي تباه. ڪرڻ جا سانباها ٿي رهيا آهن. 
(ع) سنڌ مان وصول ٿيندڙ( )٣+‏ تي سؤ پنجاه ڪروڙ روپين ٽيڪسن جو 
پيسو مرڪزي حڪومت جي حوالي پر ڏنو وڃي ٿو. جنهنؽ مان هڪ 
سيڪڙو بہ سنڌ تي رچ نٹو ڪيو وڃي. 
(غ) سنڌ کي 4٣۱4ع‏ جي عهدنامي مطابق سنڌونديءَ جي دريائن مان 
جيڪو پاڻي ملڻو هو ان جي ڀجڪڙي ڪري نوان ڊيم ۾ بئراج ٻڌائي 
سنڌ جي آباديءَ کي سڪاگڻ جا سائباها ٿي رهيا آهن. 
(ڪ) سنڌ جي واپار, انڊسٽريز. بئنڪن کي متصوبي تحت غير سنڌين جي 
حوالي ڪري اقتصادي طرح اصلوڪن سنڌين کي نادار بنايو ويو آهي۔ 
(ق) سنڌ ۾ر ٻاهران آيل ماڻهن جي ڪثير تعداد کي نوان قگوٺ ٻڌاگي آباد 
ڪيو ويو آهي ليڪن سنڌ جا اصل باشندا خانہ بدوشيءَ جي حالت یا 
جهوپڙين ۾ر رهيا پيا آهن. 
آهي سڀ ڪر اسالام, پاڪستاڻ. قسلمر قوير ۽ نظار استلاميءَ جن 
نالي ۾ ڪيا ويا آهن. انهن ڳالهين کي مدنظر رکي منهنجو رد عمل مذڪوره 
يل ڳالهين بابت هيٽيون ٿيو آهي: 
پاڪستان: 
(۱) پاڪستان. مهاجر پنجابي مستقل مفاد سامراجين ۾ سندن آقا امريڪن 
حڪومت جو اڏو ٿي ڪم اچي رهيو آهي. 
(؟) پاڪسستان پر اصلي رماڪو قومن کي ريڊ انڊين وانگر سندڻ جدا 
قومي وجود. زباڻ. ڪلچر, سياسي ۽ اقتصادي مفاد کي ختم ڪرڻ 
جي منظمر سازش هلي رهي آهي. 
)٣(‏ پاڪستان جو وجود ننڍين قومن خاص ڪري سنڌ لاءِ زهر قاتل برابر 
آهي۔ 
(؟) پاڪستان جو وجود اسلام جي بنيادي اصولن جي 2 غ لاءِ هاڃيڪار 
آهي۔ 
() پاڪستان جو وجود ظلمر, اسشبداد .. .تحصال[ بداخلاقي ۾ سامراجي 
سازشن جو مرڪز آهي. 
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(۱3) پاڪستان جو وجود اتحاد انسانيءَ لا نقصانڪار آهي۔ 
(۱) پاڪستان جو وجود ہنغرب ۽ مشرق جي تهذ يبن ۾ فلسفن جي وچ ۾ 
امتزاج آڻڻ لاءِ رڪاوٽ آهي. 
(4) پاڪسسنتان جو وجود امن عالم لاءِ خطرو آهي۔ 
انهي پاڪستان جو خاتمو اهڙو ضروري آهي جهڙو ڪنهن وڇڙندڙ 
بيماريءَ ڇو سمجهبو وڃي ٿو۔ 
آئون هڻ لتيجي تي پهتو آهيان ٿت سنڌ مڪمل آزاد ٿم گهرجي. اڻ 
جو پاڪسخان ساڻ ڪنهن بہ طرح جو لاڳاپو ن هك گهر جي. سنڌ جي هر 
قومر پرست کي پاڪستان جي نظرگي. وجود. قوميت. جهنڊي ۽ مفاد کي 

سنڌ لاءِ تقصانڪار سمجهي ان کي ختم ڪرڻ لاءِ جدوجهد ڪرڻ گهرجي. 

حق اهو آهي ت, پاڪستان پر ره جي لاءِ اسان کي بهشت آڇيو وڃي تہ ان 

کان دوزخ کي زياده ترجيح ڏيځ گهرجي۔ 

اس اس : پ٫پ‏ 

آئون مسلمان آهيان. ان جي هك لاءِ فخر اٿر ليڪن مهاجر پنجابي 
مستقل مفاد سنامراجين ۽ سندن ايجنتن جي أسلامي تعبير بعد مون تي اهو رد 
عم لُ ٿيو آهي تہ اسلامر جي نالي ۾ر جيڪا بہ سياسي ڳالي ڪٿي وڃي ٿي. ان 
کي ڌوڪو., بدمعاشي ۾ استحصال سمجهڻ لڳو آهيان. ازانسواءِ تجربي بعد 

آگون هن نتيجي تي پهتو آهيان تم : : 

”مسلماني در ڪتاب و مسلماتان در گور” 

َ‫ کانسواءِ هاڻ ڪجه تہ رهيو آهي ان ڪري: 

(۱) مغربي قومن جي تجربي مان سبق وٺي مذهب کي ماڻهن جو شخصي 
معاملو تصور ڪري ان کي سياست کاڻ علحده رکڻ 5 ضروري 
آهي۔ 

)٣(‏ جنهن صورت ۾ر اسلام جو اصل مقصد اتحاد انساني. امن عالم. ترقي 
بني آدهر آهي. جنهن صورت ۾ر قرآن ۽ جيد عالن جي تشريح مطابق 
چڱن اخلاقن ۾ عملن وارو هر صالح ماڻهو بنا تميز مذهب جي 
مسسلمان هو. تنهن ڪري سنڌ پر دائمي رهندڙ. سنڌي ٻولي 
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خوتشحالي: لاءِ جدوجهد ڪندڙ ماڻهن کي بتا تميز مذهب هڪ قوم 
شمار ڪري انهن جي اتحاد. امن ۾ ترقيءَ لاءِ ڪوشش ڪرڻ. راهہ 
هدايت هئي. 
انتحاد عالمر لاءِ سنڌ ۾ سنڌي هيٺين سببن ڪري زياده موزون ٿي سگهن ٿا 
(۱) اها گذريل ٣‏ هزارن ورهين جي تاريخي روايات ڪري محبت ۽ امن جي 
فروغ لاءِ بهٽرين جڳهہ آهي۔ 
(؟)اڻ پر آزادي حاصل ڪرڻ بعد بقاگي باهميءَ جي اصولن تي مختلف 
مڏهين. سياسي نظِرين. طبقن جي ماڻهن جي وچ ۾ر امتزاج ٿيڻ سهل 
)٣(‏ سنڌ جي آزاد مملڪت. مشرق ۾ مغرب جي تهذيبن ملا كڻ. روس ۾ 
هند جي وچ ۾ر تعاون وڌاٿڻ لاءِ ڪار نمايان ادا ڪري سگهي ٿي. 
)٣(‏ سنڌ ۾ر جمهوريت. عدير تشدد. سيڪيولرزم. سوشلزمر ۽ قوھمر 
پرستي سهوليت سان زور وٺي سگهن ٿا. “ 
(0) سنڌ کي روحاني ۾ مادي قلسفن جي وچ پر امتزاج آڻؿ جي سشن ادا 
ڪرڻي آهي. 
مسلم قوم: 
اد 
موجود نہ آهي. اهو نظريو مهاجر پنجابي مستقل مفاد سندن مغربي هند ۾ر 
سامراج قائر ڪرڻ لاءِ ايجاد ڪيو آهي۔ 
مسلمان ئم عقيدي جي نقط نگاه, کان هم خيال قو مر آهن. تن عمل 
جي نقط, نگاهہ کان هڪڙي مقصد لاءِ ڪر ڪري رهيا آهن. 
مسلہائن جي نہ هڪڙي زبان آهي جنهنجو هئڻ قوبي وجود لاءِ 
ضروري ٿئي ٿو. .=. ِ 
اج تڪ ارآ جن ڪا ام دا 
ضروري آهي. 
مسلمانئن جا سياسي ۽ اقتصادي مقاد ب هڪجهڙا نہ آهن. 
مسلمان نہ تواريځي روايات موجب متحد ۾ يڪسان رهيا آهن. 
مسلماڻ قوم جو وجود دتيا جي ڪنهن ب حصي ۾ر تسليم نہ ڪيل 
آهي۔ 
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تنهنڪري آٿون سمجهان ٿو تم مذهب کي قومي ۽ سياسي معاملن کاڻ 
علحده ڪري آٿينده قوم ڃو وجود وطن. زبان. ڪلچر. تواريڂي روايات. 
سياسي ۽ اقتصادي مفاد تي رکڻ گهرجي. نہ مذهب جي بنياد تي۔ جيڪڎڏهن 
َذهب کي سَياسنت ساڻ ڳٌټټډى هالاٿغ څ جي وڌيڪ ڪوشش ڪئي ويئي تہ 
مذهب جي هتان بہ آٿين پاڙ پڌڃي ويندي. جهڙي ڪميونسٽ ملڪن مان 
پٽجي ويئي آهي۔ 
جناح. لياقت علي ۽ ڀٽي كين مسلمر قومر ۽ اسلامر جو علمبردار تسليم 
ڪرڻ اسلام لاءِ زه ر قاتل برابر ٿيندو.۔ َ 
نظظام اسلٳمي: 
تاريخي تجربي مان اٿين پيو ڏسڻ ۾ر اچي تہ دنيا جي اڪثر ملڪن مان 
مذهب کي سياست کان علحده ڪري حڪومت جو نظام سيڪبولر طرز تي 
قائمر ٿي رهيو آهي. اهو صرف پاڪستان ڃو ملڪ آهي جتي هر قسر جو زنا. 
رشوت خوري. ظلم. استيداد. استحصال جو ڪم جاري رکندي. اسلامي 
نظاہ حڪومت جو ڌوڪو ماڻهن کي ڏتو وڃي ٿو. 
هاڻ وقت آيو آهي جو صاف طرح ظاهر ڪيو وڃي تہ جيڪي ماڻهو 
نظامر اسلاميءَ جو نالو وٺن ٿا, سي ڌو ڪيباز, احمق ۾ اسخحصال ڪندڙ آهن۔ 
موجوده معاشري ۾ر قديم مذهيي شريعتن مطايق حڪومتي نظام قائمر 
ڪرڻ ناممڪن آهي۔ .ڪر اهڙي گفتگو ڪندڙن کي يا گدو بندر 
موڪلبو وڃي يا جرمنيءَ جي يهودين وانگر تباهہ ڪيو وڃي۔ جنهن صورت 
پر سنڌ کي جاءِ امن بنائڻو آهي ان ڪري سنڌ ۾ر هيٿين خيالن جي ماڻهن جي 
موجودگي ان جي قيائر لاءِ تعصانڪار ثابت ٿينديَ 
(۱) جي ماڻهو نظرٿي پاڪستان کي مڃين ٿا 
)٣(‏ جي ماڻهو اسلام جي مھاجر پنجابي مستقل مفاد واري تشريح ۾ 
اعتماد رکن ٿا 
)٣(‏ جي ماٿهو انڪار وطن جي بنياد تي قومي تڂيل پر مڃين ٿا. 
(؟) جي ماڻهو سنڌ ۾ رهي ان جي ٻولي تٿڻا سکن. سنڌي ڪلچر نٿا اختيار 
ڪن ع سنڌ جي قديم رهاڪن خلاف سازشون ڪن ٿا. ٰ 
(ة) جي ماڻهو پاڪستان جي مفاد کي سنڌي مفاد تي ترجيح ڏين نا. 
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(۱) جي سنڌ ڇا اصل رهاڪو ٻاهرين سامراجين جا ايجنٽ ٿي ڪم ڪن ٿا. 
هر بقا کان اڳ فتا جو حصول لازمي آهي۔ تنهنڪري جيڪڏهن سنڌ 
کي آزاد ڪرائڻو آهي. جيڪڏهڻ سنڌ کي صاحڂن جو دارالامان بنائڻو آهي. 
مشنري ٿي ڪر ڪراتشو آهي تہ ان واسطي پاڪستان جي وجود, نظريي 
پاڪستان. انهي آر مروج مهاجر پنجابي تشريح واري اسلامر. اسلامي نظام 
حڪومت جي ڌوڪن کي ختر ڪرڻ لاءِ جدوجهد ڪرڻي پوندي. 
اهي بت آهن انهن جو ٽوڙڻ تهايت صروري آهي. 
شعب عمل جو ٻيو طرف 
چوڻي آهي تہ. ” بندي جي من پر هڪڙي صاحب جي من پر ٻي” ڪنهن 
کي پتو هو تم ڪجه وقت سنڌ جي بمبئيءَ علائقي سان گڏ رهڻ بعد 
ڪانگريسي ليیڊرن سيٺ هرچندراءِ وشنداس ۽ رئيس غلام محہمد خاڻ 
ڀرڳڙيءَ کي بمبکيءَ کان سنڌ جي علحده ڪراٿئ غ جو خيال پيدا ٿيندو, ۾ ان 
.جي مخالفت ب بہ ڪانگريسي ليڊر شري جيرامداس دولترامہ ۾ ڊاڪٽر چوئٽرامم 
گدواڻي طرفان ٿيندي ڏسي شي عبدالجيد سنڌي ۽ سيٺ حاجي عبدالله 
هارون کي مجبور ٿي خلاقت ڪانفرنس. جميعت العلماءِ هند ۾ مسلم ليگ 
جي مدد وئڻ جي ضرورت پوندي. ۾ 0 جا مسلمان ليڊر سنڌ جي 
آزاد ڪراگڅ جي عيوض ان کي لنگڙي لولي حيثيت پر آزاد ڪرائي. اسان کي 
آزماگش پر وجهي ڇڏيندا. سنڌ کي ٽن امن سان دا ڪرايو ويو۔ 
(۱) جدا چونڍن جو سرشتو ان پر برقرار رکيو ويو جي اڪشريت لاءِ 
هميشه نقصانڪار ٿينديون آهن. 
(؟) سنڌ پر غير مسلم آبادي ه؟ سيڪڙو هئي پر هندستان جي مسلمر 
اقليت وارن صوبن جي قاگدي خاطر سنڌ پر غير مسلمن کي نماتند گي 
وڌائي +؟٣‏ سيڪڙو ڏني ويئي۔ ان جي عيوض هندستان جي مسلمر 
اقليت کي ڪجه سيٽون وڌاٿي ڏنيون ويون۔ 
)٣(‏ سنڌ اسيميليءَ ۾ر ميمبيرن جو تعداد گهٽ رکيو ويو -؟ مان ٣‏ ۾ ه؟ 
غير مسلمر نماگنده چونڊڻا هئا. جنهتڪري صرف ڇهن ميمبرن جي 
ڦيري كائغ ڪري مسلر اڪثريت اقليت پر بدچي سگهي ٿي. 


2020 . حيار حل ۽ حاستان محبت 


باوجود انهن ابندائي ڪوتاهين جي. دڻڈ“ جى ماڻهن شتادماتا ڪيا ڪ۾ 
نئين صوبي جي چونڍن ۾ر حصي وڎڻ لاءِ پارٽي ناهي ڪمر ڪرڻ شروع 
ڪِيوسون. ٬‏ ِ 

اڳي سنڌ پر گروه بندي هوندي هئي جي. سر غلامر حسين گروھ, ۾ 
سر شاهنواز خان ڀٽو گروه سڏبا هئا. جن کي ڪي اصول ڪون, هوندا هئا. 
اهي گروهہ ليڊرن جي نفعي خاطر برٽش سرڪار سان ساٿ ڏيندا هئا. 

ٽون سڌارن ملڻ بعد پتجاب جي مدبر سياستدان سر فضل حسين جي 
راءِ ٿي تہ مسلم اڪثريت وارن صوبن ۾ر فرقيواز پارٽيون مسلم مفاد لاءِ 
نقصانڪار هئڻ ڪري اتي غبر فرقيوار پارٽيون ٺاهيون وڃن۔ 

هن ان لاءِ پنجاب پر يونيتسٽ پارٽي ٺاهي چونڊن پر حصو ورتو ۽ 
اسان ان جي تتّبع تي سنڌ اتحاد پارٽي ٿاهي چونڊونٽ لڙيون. پهرين سنڌ جا 
جملي مسلمان سياستدان ان پارٽيءَ ۾ شريڪ ٿيا۔. سيٺ حاجي عبدالله هارون 
جي ليڊرشپ هيٿ سر غلام حسين ۾ سر شاهتواز ڀٽو ڊيپوٽي ليڊر ٿي رهڻ 
قبول ڪيو. پر ڪنوينشن جي ميٽنگ ۾ر ٿئي نالي سيد ميران محبمد شام 
ڊيپوٽي ليڊر چونڊجغ تي سر غلام حسين احتجاج طور اتحاد پارٽي ڇڏي 
وڃي نئين فرقيوار مسلر سياسي پارٽي ٺاهي. ان تي چونڊون لڙيون. انهن ۔ 
چونڊن پر اتحاد پارٽيءَ جا ٣؟‏ ميمبر چونڊيا ۾ سر غلام حسين گروه, جا 0 
ميمبر چونڊيا. چونڊن پر اتحاد پارٽيءَ جا ٻہ مکيہ ليڊر سر شاهنواز خان 
ڀٽو ۾ سر حاجي عبداله هارون شڪست کاٿي ويا. ان جو بهاتو بنائي گورنر 
سنڌ سر لينسليٽ گرهام ش ميمبرن جي ليڊر سر غلامر حسين کي وزارت 
ٺاهڻ لاءِ گهرايو. جنهن وزارت جي لالچ ڏئي مير گروپ جي ميمبرن کي 
اتحاد پارٽيءَ مان ٽوڙيو ۾ هندو مسیيميرن کي هڪ وزارت ۽ هڪ سنڌ 
امسيمبليءَ جي اسپيڪريءَ جي جاءِ ڏئي پنهنجي طرف ڪيو۔ ان طرح 
شروعات پر ٿي هندو +ه سيڪڙو عهدا حاصل ڪري وِيا. 

سنڌ جي عوام جي اڪثشريت مسلمان هگي جن جو ٽن مستقل مفاد 
گروهن استخصال ٿي ڪيو. (۱) ڪامورو گروه (؟) واپاري ۽ وياج خور 
گروهہ )٣(‏ زميندار ۾ جاگيردار گروم. پهرين ٻن گروهن پر هندن جي 
ڪثرت هئي ء نگي گروھ, پر مسلمان ڪغزت پر هئا. وزارت جي قيام بعد 
اتحاد پارٽي خانبهادر الهم بخش جي ليڊر شڀِ هيٺ مخالفت ۾ر ويٽي ۾ ٻي 


حيار حل ۽ حاستان مھبت 204 


پارٽيءَ جا مخالفت پر ويٺي سا ڪانگريس جي هئي. اسان اتحاد پارٽي وارن 
جي ڪوشش هئي تہ عوام کي پهرين ٻن گروهن جي چتبي مان آزاد 
ڪرايون۔ 

ڪانگريس پارٽي هندستان ۾ جتي برسر اقتدار هئي. اهڙا قدم کنيا 
ها جنهنڪري اسان کي اميد هئي تہ هتي ب هو ان ڏس پر اسان جي صدد 
ڪندا. ابتدا ۾ر سر غلامر حسين وزارت تي زور بار آندوسوڻ تہ هو قانون 
انقال ايراضي ج قرضن جي گهٽائڻ جا بل پاس ڪراٿي. ليڪن هن جي وزارت 
جو سدار هندؤ ميمہبرن تي هئڻ ڪري هو اهو ڪر سرانجام ڪري نہ 
سگهيو. ان ڪري اسان مجبور ٿي ڪانگريس سيمبرن جي مدد سان سر 
غلامر حسين جي وزارت کي ڪيراٿي خانيهادر الهہ بخش جي ليڊري هيٺ 
اتحاد پارٽيءَ جي وزارت ٺهراٿي. ليڪن ان وزارت کي بہ ساڻي هندو مستقل 
مفاد مذڪوره بالا ڪر ڪر تہ ڏتا. جنهن تان مجبور ٿي اسان اتحاد پارٽي 
ڇڏي سنڌ ۾ر مسلسر ليگ جي نالي ۾ر مسلمر عوا کي ڪٺو ڪرڻ شروع 
ڪيو. اسان جڏهن مسلر ليگ ۾ر وياسوڻ تہ اميد هگيسون تہ انهيءَ جي 
معرفت اسان سنڌي عوام لاءِ مذڪوره بالا ڪم ڪرائڻي سگهنداسوڻ. اساڻ 
کي پتو نہ هو تہ خود مسلر ليگ ليڊرشپ مستقل مقاد جي هٿن ۾ر هئي. 

مون کي اول ۾ر ۱4٣٣‏ ع پر پت پيو. جڏهن جناح صاحب مسلم ليگ . 
ورڪنگ ڪاميڻيءَ پر ڪانگريس سان سمجهوتو ڪرڻ جي عيوش انگريزن 
جي رضامندي خاطر ڪانگريس جي تحريڪ آزاديءَ لاءِ سئياگره کي 
مسلمانن جي خلاف ٺهرائي ڏوه ڏنو. 

ان کانپوءِ جڏهن مسلم ليگ وزارت سنڌ ۾ر عوام جي نقصان جا ڪر 
ڪرڻ شروع ڪيا ۽ مون لاهور پر جناح صاحبجي ڌيان تي صوبائي مسلم 

جي صدر جي حيشيت ۾ر آهي ڳالهيون آنديون تہ هن وزارت خُلاف 
شڪايت ٻڌ ڻ کان انڪار ڪيو. 

ٿيو تجريو تڏهن ٿيو جڏهن سر غلامر حسين مسٽر گزدر مسلمر ليگي 
وزير کي وزارت مان ڪڍي هڪ انگريز سر ٿامس کي گورنر جي چوڻ تي 
وزير ڪري رکيو. ق يٽ ايو ينر باهو جڏهن موڻ 
صوباٿي مسلر ليگ جي صدر جي حيثيت حيشيت ۾ر جتاح صاحب جي ڎيان تي اها 
ٰ كالهہ ابق هن اش لاءِ خاطظز ان باب ت, ڪيو. 
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چوثون دفعو اهو هو تہ جڏهڻ مسلمر ليگ وزارت کي مسلمر ليگ جي 
ميمبرن تنگ ٿي ڪرايو ۽ ان جو اطلا ع جاح صاحب کي ڪيو ويو ت, وزارت 
جي فائدي ۾ر صوبائي مسلر ليگ تي تاراضگيءَ جو اظهار ڪري. وري ميمبرن 
کي وزارت بحال ڪرڻ لاءِ چياٿين. 
پنجون دفعو جو تجربو شملہ ۾ر واٿسراءِ جي گهرايل ميٽنگ وقت ٿيو, 
جڏهن منهنجي طرفان کيس ڪانگريس سان سمجهوتي ڪرڻ لاءِ چوڻ ٿيو 
تم ان تي سخت ناراضگيءَ جو اظهار ڪياڻين. 
ڇهون دفعو نئين چونڊن وقت ترقي پستد مسلمر ليگ ڪارڪنن کي 
مس رٴليگ مان ڪڍي آفيسرن جي آڌار تي چونڊون ڪرائي. رجعت پسند 
ماڻهن کي اسيمبليءَ مر چونڊاياٿين. 
اهڙي طرح سان مسلمر ليگ هاٿي ڪمانڊ سنڌي عوامر جي خير خواهہ 
گروه کي اسيمبليءَ مان ڪڍائي. خود مطلب ۾ جي حضور ۽ بي غيرت 
سنڌي وڏيرن جي آڌار تي حڪومت هلاراٿخ لڳو. 
ان بابت مفصل احوال منهنجي ڪتابن ”نٺي سنڌ لاءِ جدوجهد“ ۾ 
” پنهنجي ڪهاڻي پنهنجي زباني” مان ملي سگهندو. ان کائپوءِ سگهو ئي 
هندوستان جو ورهاڱو ٿيو ۾ انگريزن طرفان مسلم ليگ کي پاڪستان جي 
حڪومت سپرد ٿي. جنهن پ۾ر جتاح صاحب کي گورنر جنرل ۽ لياقت علي خان 
کي وزيراعظر نامزد ڪيو ويو. جي بکي مهاجرن جا نمائنده هئا۔ 
هئن حڪومت جي چارج وئڻ بعد ڪراچيءَ کي پاڪستان جي گاديءَ 
جو هنڌ مقرر ڪري هيٺيان ڪمر ڪيا 
(۱) نظربي پاڪستان کي مشتهر ڪرڻ لاءِ اخبارن. ريڊين. تقريرن ذريعي 
ڀروپيگنڊا ڪري مڪاني ماڻهن جا ڎهن مس ڪيا. 
(؟) هندوستان کان مسلمان عملدار گهرائي پاڪستان ۾ مکيہ عهدن جي 
چارج هنن جي حوالي ڪئي ويئي. 
وزيراعظم لياقت علي خان جو پاڪستاني حڪومت جي پاليسي مقرر 
ڪرڻ لاءِ جوابدار هو. هيٽيان ڪمر ڪيا 
(۱) هن عوام جو توج حقيقي مسكلن کان هٽائڻ ۾ ٻين ڪيترن سببن 
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(؟) هن 0 بلاڪ سان جنگي عهدنامہ ڪري روس ۾ ڀارت سان 
دشمٽي پيدا ڪري ملڪ کي بلاڪ پاورس جي تصاد م ۾ر قاسايو۔ 

)٣(‏ هن مڪائي قومن جي وجود کان انڪار ڪري انهن کي ٻاهران آيل 
مهاجر سامراجين جي زبان ۽ ڪلچر ۾ر خر ڪرڻ جي شروعات ٣‏ 
جنهن مان اڃا تاٿين آزاد نہ ٿي سگهيا آهيون۔. 

)٣(‏ هن سنڌ پر مهاجرن کي ڪالوناگيز ڪرڻ لاءِ كوکراپار, سمنڊ ۾ واگه 
جي رستي کان ماڻهن اچڻ لاءِ رستا کولاٿي ڇڏيا. جڏهڻ پنجاب. 
سرحد ۾ ينگال جي صوبائي حڪومتن وڌيڪ ماڻهن جي آمد تي بندش 
وڌي تہ بہ هي سنڌ جا رستا کولايو ويٽو هو۔ 
سنڌ جي وزيراعليٰ کهڙي جڏهن انهن جي اچخ تي بندش وڌي ت, ان 
سان دشمني وڌائين. َ‫ 

(ه) هن پنهنجي ماڻهن هٿان سازش ڪراٿي ڪراچي. نوابشاھ ۾ جيڪب 
آباد ۾ هندن خلاف قساد ڪراٿي انهن کي لڏائڻ گهريو. ان مان 
سندس مقصد هندن جي جاين ۽ ملڪيت تي سندس ملڪ مان ماڻهو 
آڻائي ڪالونائيز ڪري سنڌ کي مهاجرن جي زير تسلط آڻخ هو. 

(۱) هن ڪراچيءَ کي مهاچرن جو مرڪز بناٿڻ لاءِ جتاح صاحب کي 
گمراهم ڪري سنڌ کاڻ ڌار ڪرايو۔ 

(") هن ڪراچيءَ جي جدا ڪرڻ وقت واعدو ڪيو هو تہ ان پر سنڌ 
سرڪار طرفان ڪيل خرچ ۾ نئين ڪئپيٽل ٺهراگڻ لاءِ مسرڪزي 
سرڪار کان معاوضو وٺي ڏيندو. پر جڏهڻ سنڌ سرڪار طرفاڻ ان 
جي گهر ڪئي ويئي تم چيائين تم ”فتح ڪيل ملڪ جو عيوضو ڪوہ 
.نو آهي.' , 

(4) هن ساري پاڪستار جي قومي ٻولي اردوءَ کي ٺهرايو ۽ سنڌ پر اردوءَ 
کي زوريءَ مسلط ڪراٿڻ لاءِ ير الاهي بخش وزيراعليٰ سنڌ کان 
اردوءَ کي لازمي پڙهائڻ جو حڪرمر جاري ڪرايو. ڪراچي شهر مان 
سنڌيءَ کي خارج ڪرايو. 

(4) هن منظم منصوبي جي ماتحت هندوستان 09 جر 
مکيہ, شهرن پر آباد ڪرائي سنڌ کي مهاجرن جي ڪالوتي بناٿڻ حي 
شروعات ڪئي. جنهن کي پوين مرڪزي حڪومتن پايہ تڪسيل تي 
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پهچائڻ جون ڪوششون پئي ڪيوڻ آهن. 

(-۱) هن جي سنڌي زبان ۽ ڪلچر کي نقصان پهچاگڻ جي شروعات کي 
ڏسي سيد حاجي علي اڪبر شاهہ صدر مسلم ليگ سنڌ هڪ وفد وٺي 
وٽس ويو. تہ سنڌ جي زبان ۾ ڪلچر جي سرڪار طرفان حفاظت 
ڪئي وڃي. تہ ان تي هن ڌڪار جي لفظن پر کين جواب ڏنو تت 
”سنڌين جو ڪلچر ڏه هڪلڻ ۾ اٺ ڪاهڻ جو هو. ان جي ڪهڙي 
حفاظت :'ڪري سگهيي.” , 

(۱۱) هن جي دؤر حڪومت ۾ر خانبهادر محمد ايوب کهڙو سنڌ جو 
وزيراعليٰ هو. جو مضبوط ماڻهو هو. هن کي جڏهن لياقت علي خان 
جي سنڌ کي مهاجرن جي ڪالوني بناكڻ جو پتو پيو تہ ان هن جي 
هيیْين ڪمن جي مخالفت ڪئي: ۱ ڪراچيءَ کي سنڌ کان جدا 
ڪر اردوء کي زوريءَ سنڌ پر لازمي تعليم ٺهرائڻ. ٣‏ 
هندوستان کان مهاجرن جي آمد جي ڇوٽ ڏيڻ: ۽ ام - ڪراچي ۾ سنڌ 
پر هندن خلاف فساد ڪراٿڻ؛ 0 سنڌ سرڪار جي صوبائي معاملن 
پر دست اندازي ڪرڻ ‏ ت ان تي ناراض ٿي هن جناح صباحب کي 
بخش کي اقتدار جي لالچ ڏئي کهڙي جي خلاف ڪري. کهڙي وزارت 
کي ڊسمس ڪري پير الاهي بخش کي وزيراعليٰ ڪيو. ۽ کهڙي 
کي ڪوڙي ڪيس پر جيل موڪليو. 

(؟٣۱)‏ هن نہ صرف سنڌ پر مهاجرن جو تعداد وڌائخ جي ڪوشش ڪكي پر 
بينگال پر لکها مهاجر آڻائي آباد ڪرايا۔ 

)۱٣(‏ هن سنڌ, پنجاب. سرح ۽ بينگال جي عوامي وزارتن کي ڪڍي 
پنهنجون هٿ ٽو ڪيون وزارتون نامزد ڪيون۔ 

)۱٣(‏ هن باوجود وعدن جي بلوچستان کي ٻين صوبن جهڙا سڌارا ڏيڻ کان 
انڪار ڪيو ۽ اتي جي قوہمر پرست ڪارڪتن کي چيل ۾ر موڪليو. 
(۱) هن دوغلي پاليسي اڂتيار ڪري هڪ طزف اسلامي نظام حڪومت 

جو نالو ٿي ورتو تہ ٻئي طرف سندس زال طرفان سينا بازارن جو 
پاڪستان ۾ر رواج وجهي بي پرد گيءَ کي زور وٺايو ٿي۔ 
(۱) هن پاڪستان جي حڪومت فسطاٿي. فرقيوارانہ. رجعت پسند 


‫َ 
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بنيادن تي هلائي,. جمهوريت. سيڪيولرز. قومر پرسٽي ۾ سوشلزم 
جي مخالفت ڪرائي. هر ترقي پسند ڪارڪن کي هن هندوستان ڄجؤ 
(۱۱) هن پاڪستاني مسلمانن جو توجهہ ملڪ جي حقيقي مسئلن. 
جهڙوڪ ۱ عوام جو معيار زند گي بلند ڪَرِمُ: ٣۔‏ ملڪ ۾ جمهوري 
نظام حڪومت راج ڪرڻ: ٣۔۔‏ تحرير ۽ تقرير جي آزادي: ٣‏ آٿئين 
پاس ڪرڻ: 0- ننڍين قومن جي خود مختياريءَ جي سوالن کان 
هٽائي. نون مصنوعي نمرن ڇهڙوڪ ۱ هندوستان کان خطرو: ٣‏ 
ڪميونزم کان خطرو: ٣‏ علاگقاڻي تعصب جي وڌڻ: اسلام کي 
خطرو: طرف موڙي عوام جي آزاديءَ کي سلٻ ڪرڻ جي ڪوشش 
(/۱7 ) هي زبان جو ڪچو. سقل مزاج ۽ آمر وزيراعظم هو۔ 
(الف) هن خان عبدالغفار خان ۽ سندس ساٿين کي هندوستان جو 
ايجننٽ ۾ غدار ملڪ سڏي جيل پر موڪلبو. =َ 

(ب) هڻ حسين شهيد سهرورديءَ کي هندستان جو جاسوس ۽ ڪتو 
سڏي آٿيح ساز اسيميليءَ مان خارج ڪرايو. 

(ت) هن مولوي فضل اڂق کي هندن جو غلام ضنڌق بنا تتاڻ 
خارج ڪرايوُ ٍ 

(ث) هن بلوچستان ۾ر خان عبدالصمد خان ۽ شهزاده عبدالڪريم 
.مي ڪارڪنن کي جيل ۾ر موڪليو. 

(ج) هن مون کي ۽ ضڀخ عبدالجيد سنڌيءَ کي هندن جو ايجنٽ ۾ 
غدار قومر سڏي, مون کي نظر بند ڪيو. 

(۱) هن سنڌ پر هندن ۽ سکن جي ڇڏيل جملي زرعي زمين کي هئد وستان 
مان لڏائي آندل مهاڃرن جي مفت حوالي ڪيو. انهن جي ورهاست لاءِ 
آبادڪاري ۽ ڪسٽوڊين جا کاتا قاگر ڪري. انهن جي سموري واڳ 
مهاجر عملدارن جي حوالي پر ڏني. ً 

(.؟) هن سنڌ پر هندن ۾ سکن جي ڇسڏيل دڪانن. واپار جي منڊين. 
رھائشي جاين. ڪارخانن کي مهاجرن جي حوالي ڪيو. 
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(۱؟) هن مرڪزي اسيمبليءَ پر پروڊا قاتون پاس ڪراٿي عوامي نماڻنده 
وزيرن کي هيساٿي پنهنجي قبضي هيٺ رکڻ جو دستور وڌو. جنهن 
صوبائي حڪومتن کي مرڪز جي اسرانہ تسلط جو محتاج بنائي 

(؟؟) هن شهرن ۾ر مهاجرن جي رهائش لاءِ نوان گوٺ سرڪاري خرچ تي 
ٻڌارايا ۽ سنڌ جي مڪائي حانہ بدوش ۽ جهوپڙين ۾ رهندڙ ماڻهن لاءِ 
ڪجه نئ ڪيو. 

(٣؟)‏ هن حڪومت جي پاليسي اهڙيءَ طرح هلاگي جو جملي مرڪزي 
نوڪرين. بکنڪن. ريلوي. پوسٽ, نيليگراف. ريڊيو وغيره پر سنڌين ., 
کي محروم ڪيو ويو. تہ صرف ايترو پر انهيءَ پاليسيءَ ڪري ڪانتي 
فرمن ۾ ڪارخانن ۾ر بہ سنڌين کي ڪونہ رکيو ويو. 

(٣؟)‏ هن مهاجرن جي اهڙي حوصا افزائي ڪئي جو هو پاڻ کي ملڪ جا 
فاتح سمجهي پاڪستان جي اصل رهاڪن سان بدسلوڪي ڪرڻ لڳا, 
جا اڃا تاٿين جاري رکيو اچن. 

(0ه؟) هن پختونن ساڻ بدسلوڪي احختيار ڪري افثانستان سان مخالفت جو 
ٻج پو کيو 

(؟) هن جناح صاحب جي انتثال بعد غير آٿيني ۽ طرح اسيمبلي جي مشوري 
کان سواءِ بينگال مان خواجہ ناظم الدين کي گهرائي گورنر جنرل 
مقرر ڪيو. 

(۱؟) هن مرڪزي حڪومت پر ٿيو حصو وزيرن جو مهاجر رکيو. جهڙوڪ 
پاڻ. چند ريگر. اشتياق حسين قريشي. ڊاڪٽر محمود حسين. 

(4؟) هن ڄاڻي واڻي آئين پاس ڪرڻ پر دير وڃهي حڪومت جون واڳون 
پنهنجي هٿ پر رکي هند مان مهاجر گهراڻي سنڌ کي ڪالونائيز ڪرڻ 
گهريو. 

(4؟) هن چند ڪامورن جي همت افزائي ڪري ڪاموري ڪلاس جي 
طاقت وڌائي ڇڏي. جن اڱڳتي هلي ملڪي مسياست ۾ر دست اندازي 

)٣.(‏ هن ڪشمبر ڀر ماڻهو موڪلي بثاوت ڪرائي ڀارت سان لڙائي ڪري 
ماڻهو ماراٿي ان کي بئد ڪري ڇديو۔ 
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)٣۱(‏ هڻ حيدرآباد دکن جي ناظم کي همتائي هندوستان سان ويڙهائي ان 
جي مدد ڪرڻ کان اتڪار ڪيو. 
(؟٣)‏ هن فسطائيت کي زور وٺاٿڻ لاءِ شهر مان سرگس ڪڍارائي مسوليني 
وانگر بنگلي جي دريءَ مان بيهي ماڻهن کي تقرير ڪندي چيو ت 
آڻند ه اسان جي سياست جو نشان مُڪو هوندو. ان جي پوئلڳيءَ ۾ 
ٻين شهرن ۾ر سرگس نڪتا جتي مهاجر مُڪو ڏيکاريندا هليا ٿي. 
)٣٣(‏ هن پاڪستان ٿي اسلامڪ ريپبلڪ جو نالو رکي ان ۾ شرابخوري. 
جوا. گهوڙي ڊوڙ. سمگلنگ. مبنا بازارون جاري رکيون. 
)٣٣(‏ هن پاڪستان جي چئن ملڪن کي هڪ ملڪ سڏي انهن جيِ صدير 
جي جداگانم انفراديت کي ختمر ڪري مهاجر پنجابي سامراج ۾ ان جو 
ايجنٽن جي سياسي ٽسلط, اقتصادي استحصال ۾ ڪلچرل غلٻ لاءِ راھ 
هموار ڪئي۔ 
)٣0(‏ هن پاڪستان پر شامل ٿيندڙ چئن قومن جي وجود کاڻ انڪار 
ڪري. ان کي مذهب جي بنياد تي هڪ قو ہ سڏي. مهاجر پنجابو 
اهي مختصر ڳالهيون آهن جي پاڪستان جي شروعات پر پهرين مهاجر 
وزيراعظمر جي ڏينهن پر رونما ٿيون. ان کانيوءَة 4 سالن اندر سنڌ پر مرڪز۾و 
سرڪار جي دست اندازيءَ سبپ سنڌ اسيمبليءَ جي مشوري ۾ منظوريءَ کاز 
سواءِ # حڪومٽون بدلي,. حڪومت هلاٿئي ويئي. ڄڻ ت, سنڌ جي حڪومت 
يو. پي جي نوابن ۾ پنجابي عملدارن کي جاگير ٿي ملي هئي. جنهن جي سنڀا 
لاءِ جنهن کي وڻين ان کي رکن. 

پهرين کهڙو وزارت هئي. ان کي ڪڍي (بي) پير الاهي بخش وزارت 
آندائو/ ان جي نڪرڻ بعد (ٽي) يوسف هارون کي وزارت پر رکيائون. ان 
جي وڃڻ بعد (چوٿين) قاضي فضل الله کي وزيراعظم ڪيو ويو. ان کانيو: 
وري (پنجين) کهڙو وزارت پر آندائون. پوءِ (ڇهون) گورنري راڄ هلايائون, 
پوءِ (ستين) پيرزادو عبدالتار وزارت ۽ (ائين) کهڙو وزارت, ان جا مثشال 
اهڻ. 

ان کانپوءِ سنڌ جي جداگانہ وجود کي ختمر ڪري ون يونٽ پر داخل 
ڪرآيو. جنهن ۾ر سورهن سالن جي عرصي اندر سنڌي حقن جي اهڙي پاٿمالم 
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كئي.ويي. جهڙي جرمن جي نازي حڪومت جي ڏينهن ۾ مفوح ملڪن 
ان ڪي ويگي هئي. 

۱404 ع کاڻ ملڪ سان ۱٣‏ سالن تاين مارشل لا لاڳو رکي ملتري 
ڪومت هلاگي ويئي. ان کانپوءِ پاڪستان ۾ر ۱414ع ۾ر عام چونڊون 
كرائي. جڏهن مرڪزي ۾ آٿين ساز اسيمبليءَ پر بينگالين کي اڪثريت حاصل 
۽ تہ ان کي حڪومت جون واڳون ڏيڻ جي عبوض هنن جا ٣.‏ لک ماڻهو قتل 
ڪري. ٣‏ لک عورتن جي عصمت دري ڪري, هڪ ڪروڙ ماڻهن کي ملڪ 
ر ڪري. ملڪ کي اربن روپين جو نقصان پهچائي. ٹيٺ کين زوريءَ مجبور 
عري پاڪستان کان چدا ڪرايو ويو. خاص ڪري ان لاءِ تہ الهندي 
ڪستان جي ننڍن صوبن تي مهاجر پنجابي سامراج جو تسلط مڪمل ٿئي. 

ان کان پوءِ انهيءَ مهاجر پنجابي مستقل مفاد سامراجي گروه, سنڌ 
ي هڪ ”شوٿباءِ” ڀٽي کي اقتدار پر رکي سنڌ کي هيٺيان نقصان پهچارايا 
ىن: 

(۱) سنڌ کي ٻن زبانن جو صوبو تسليمر ڪيو ويو آهي. 

(؟) سنڌپر مهاجرن جي اهڙي همت افزاٿگي ڪئي ويکي آهي جو هاڻ هو 
کي ورهائخ جي تقاضا ڪري رهيا آهن. ٍُ 
.)٣(‏ سوها قومر پرست سنڌين کي جيلن ۾ر موڪليو ويو آهي. 

)٣(‏ تهاجر فسادين کي سندن نقصان ۾ر پيسا ڀري ڏنا ويا آهن. 
(ة)مهاجرن جي فساد ڪرڻ جي باوجود صدر ساري سنڌ پر گشت ڪري 

سنڌين کي ڏوهاري نٺهرائي هدايت ڪئي تہ مهاجرن جو نالو نہ وٺن. 

گڅت پوري ٿيخ بعد حيدرآباد پر مهاجرن سندس بيعزڻتي ڪكي تہ بہ 

کين ٻانهون ٻڌي عرض ڪيو تہ کيڻ معاف ڪن. جي کين ٻيو حيا نہ 
پوي تہ اهُو ال ڪن تہ هو سندن مائٽ هو (کين ٳہ سنگ ڏنا 

هئاٿين). 

(۱) ٻيا شخصي شرط جي مهاجرن سان هن جا ڪيل ٻڌڻ ۾ر اچن ٿا سي 

هيٺان آهن: 

۱ ڪزاچيءَ کي جدا صوبو بنايو ويندو.۔ 

٣‏ مهاجر ڪامورن کي مکيہ عهدن تي رکبو ويندو.۔ 
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٣‏ مهاجر ڪامورن کي ۱٣‏ سال سنڌي نہ سکڻ جي وڌيڪ ڇوٽ 
ڏني ويندي. انگريزن جي دؤر ۾ نون آيل آفيرن لاءِ ۱# مهيان 
اندر سنڌي سككڻخ لازمي هئي. 

٣‏ بهارين کي سنڌ پر آباد ڪرڻ جو واعدو ڪبو ويو آهي۔ 
سنڌين کي اردو لازمي سيکارڻ جو حڪمر ڪيو ويو آهي. 

(۱) قوم. پرست سنڌين جي جلسن تي پابندي وجهي کين جيل پر موڪليو 
وڃي ٿو بر مهاجرن کي پروپيگنڊا ڪرڻ لاءِ ڪاب, منع نہ آهي. 

(۱) مهاجرن جي ضوباٿي ۾ مرڪزي نو ڪرين ۾ر موجوده برتري ۽ اڪثريت 
کي بحال رك جو واعدو ڪيل آهي۔َ 

(4) ريڊيو ۾ ٽيليويزن جو قبصو اردو دانن جي حوالي ڪري اردو زبان جي 
قروغ لاءِ ڪتب آڻي, سنڌي زبان ۾ ڪلچر جي واڌاري جي راه ۾ 
رڪاوٽون وڌيون وڃن ٿيون. 

(۱) سنڌي زميندارن کان زمينون کسي هارين کي ڏنيون وڃن ٿيون. ليڪن 
سنڌي هندن جي ڇڏيل زمين. جا بي واجبؽ مهاجرن کي ڏني ويئي هئي 
ان کي هٿ نہ ٿو لڳايو وڃي. ۔ 

(-۱) سنڌ يونيورسٽيءَ کي مهاجر پاليسي مطابق هلاكئ لاءِ ڀٽو سرڪار 
مدد ڪندي.۔ 

(۱۱) بهٽرين سنڌي رٽائرڊ آفيسرن کي بہ نوڪري پر نہ رکيو ويندو پر 
مهاجر ۾ پنجابي رٽاگرڊ آفيسرن کي پينشن کانپوءِ بہ نوڪريءَ ۾ 
رکڻ تي بندش نہ رهندي۔ 
ڀٽي سرڪار جو تازو مهاجر پنجابي سامراجين جي خوش ڪرڻ لاءِ 

آئين پاس ڪرايو آهي. ان مان سنڌ کي هيٺيان نقصان پهتا آمن: 

(۱) ان آٿين جي آڌار تي پتجاب جو اڪشريت وارو صوبو سندس تعداد, 
پيسي. ملٽري ۾ سول سروس جي گهڻائي ڪري سنڌ تي حاوي رهندو۔ 
اهو صوبو سنڌ جي پيسي تي حڪومت هلاٿيندو رهندو۔ 

(؟) انهيءَ آٿين جي آڌار تي سنڌ جي ڪمائي. ٽيڪسن. زمين. ڪارخانن. 
واپار ۾ نوڪرين تي ٻين صوبن جي رهاڪن جو استحصال رهندو. 

)٣(‏ اِنهي آٿين جي آڌار تي نظريہ پاڪستان. اسلامي آٿئين ء مضٻوط مرڪز 
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جي نالي پر سنڌ. مهاجر پنجابي سامراج جي ڪالوني ٿي ويندي. َِ 

() اُنهي آٿين جي آڌار تي ٻاهرين مٽاستا. واپار. بٿنڪن. ريلوي. پوسٽ. 
ٽيليگراف. ريڊيو. ٽيليويزن. کاڻين ۾ اقتصادي ادارت تي سرڪزي 
حڪومت جو قبضو رهڻو آهي. جنهن تي مهاجر پنجابي سامراج جو 
قبضو آهي ۾ رهڻو آهي. 

(۱) انهيءَ َ آئين جي آڌار تي دفاع. خارحيہ سانلا يي ٳټڃ يي 
حوالي هگڻ يي اي ان اير يي 
لاءِ حالات سازگار رهندا. 

(۱) انهي آٿين جي آڌار تي سنڌي قوم کي اقليت جو درجو ڏئي مرڪزي 
اسيمپليءَ مر آباديءَ خي لحاظ سان ذماٿند کي ڏني ويئي آهي۔ 

(7) انهي آٿين جي آڌار تي سنڌ کي مرڪزي حڪومت جي نو ڪرين ۾ر هڪ 
سيڪڙي کان وڌيڪ نو ڪريون ملي نم سگهنديون. حالانڪہ مرڪزي 
بحڪومت جا .7 سيڪڙو ٽيڪس سنڌ مان وصول ٿين ٿا. 

() انهيءَ آئين جي آڌار تي سول سروس مرڪزي حڪومت جي هٹ ۾ر رهغ 

(-۱) انهيءَ آئين جي آڌار تي پاڪستان جي جهوني ۾ ترقي يافتہ سنڌي زبان 

۱ کي ريٽي پاڪسثشان کان ٻاهر جي اردو زبان کي قومي زيان بنايو ويو 
آهي. 

((1)الهي آئين ي اٿاز کن سلاڪ پر سڏهن؛ هي سحابنت سان اگڏي اڻ اچي 
ترقيءَ جي راه پر رڪاوٽ وڌي وڃي ٿي. 

(؟۱) انهي آٿين جي آڌار تي ڀر وارن َ ملڪن, ڀارت. بنگلاديش ۾ افغانستان 
سان مخاصخٰتٹ ټي ناليسسي چالو رهندي. 

1 نن آئين جي آڌار تي ٻين صوبن جي ماڻهن کي سنڌ پر ڪالونائيز 
“ ٿيڻ ڇوٽ رهندي. 

۱٣(‏ ) انهي آئين جي آڌار تي سوشلزم جي بنياد تي ملڪ جو معيار زند گي 
بلند 9 جي راهہ رك رهندي. 
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ڪر ڪري رهيون آهن. اها اسريڪي سامراج جي چال آهي جو هڪ کي 


؛ حڪومت پر ۽ ٻئي کي مخالفت ۾ رکيو اڇن. پاليسي ٻنهي جماعتن جي مکيہ 


مسكلن بابت ساڳي آهي۔ 

نظريہ پاڪستان. اسلامي حڪومت جو دوکو. مضبوط مرڪز. ڀارت 
دضسمني. آمريڪن عهدنامن پر شرڪت. سنڌ جو استحصال. اردو زبان ۾ 
ڪلچر جي فروغ ۾ ٻئي شامل آهن. 

پيپلز پارٽيءَ ۾ر ملڪ جا بداخلاق, ڪوڙا, ظالم ۽ استحصالي وڃي کڏ 
ٿيا آهن. سندن مکيہ ڪردار مهاجر پنجابي سامراڄ جي دلالي ڪرڻ ۽ 
آمريڪي سامراج جي پوٿلڳي آهي. :1 

(۱) اها كالهہ ڪنهن کان لڪل نہ آهي تہ شخصي ۽ سياسي مخالفن کي 
پاڪستان جي بچاءَ جي قانون هيٺ سون جي تعداد ۾ر جيلن هر 
موڪليو ويو آهي۔ 

(*) اها ڳالهہ ب گهڻن کان لڪل نہ آهي تہ شخصي ۽ سياسي مخالفن کي 
جيلن ۾ر ڏئڀ ڏيڻ. پيشاب پيارڻ. ڪرفتي مکارائڻ ۽ ٻيا عذاب ڏيڻ 
جو ڪر هي نام نهاد عوامي حڪومت ڪري رهي آهي. 

)٣(‏ اها ڳاله بہ محفي نہ آهي تہ عذابن جي خوف کان ڪي گهربل مخالف 
روٻوش ٿي وڃن ٿا يا نٿا لين تم انهن جي عزيزن کي يرغمال طور 

)٣(‏ اها ڳالهہ. ڪنهن کان لڪل تہ آهي تہ اڪثر وزير ۽ انهن جا مکي 
ڪارڪن شرابي. زاني. رشوت خور ۾ سمگلرس آهن. 

(ث) اها ڳالهہ بہ لڪل نہ آهي. تم مکيہ پارٽيءَ مهديدارن کي رضامند 
ڪرڻ جو هڪ ذريعو رنوڻ مهيا ڪرڻ. ۽ شراب ڪباب ميسر ڪرڻ 
آهي. 

(۱) هن حڪومت سندس آقا مهاجرن کي رضامند ڪرڻ خاطر هڪ مکيہ 
پيپلز پارٽيءَ جي گورنر کي ڪڍي رسويٰ ملڪ لياقت علي خان جي 
زال کي گورتر ڪري رکيو آهي. ِ 
مهاجرن جي رضامندي خاطر سنڌ يونيورسٽيءَ جي شاگردن کي جيلن 
پر وڌو آهي ۽ رمسٽيڪيٽ ڪيو آهي ت ٻي طرف سنڌي گورنر جي 
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ڪراچي يونيورسٽيءَ ۾ مهاجر شاگردن طرفان سخت بي عزتي ٿيڻ ۾ 
وزير تعليمر مسٽر پيرزادي کي جوتا لڳڻ جي باوجود نہ ڪو شاگرد 
رسٽيڪيٽ ڪبو آهي نہ جيل موڪليو آهي. 
(7) پيپلز پارٽيءَ جو ليڊر حد درجي جو ڪوڙو. ابن الوقت ۾ بداخلاق 
ماڻهو آهي. انهي ماڻهوجنرل ايوب خان کي راضي ڪرڻ لاءِ کيس 
لين. ڪَتنال اتا ترڪ, صلاح الدين ايوبي. ابراهيمر لنڪن جو همسر 
بنايو ۾ شاه لطيف جي هٿان هار پارائغ جو مستحق قرار ڏنو هو۔ 
انهي ماڻهو جنرل يحيٰ ۽ ٻين جنرلن کي ۱٣‏ جنوري ۱٣۱4ع‏ لاڙڪاڻي : 
پر گهرائي مصشورو ڏنوتہ عوامي ليگ کي ملڪ جي حڪومت حوالي ۾ر نہ 
ڪجي. بينگالي جي مخالفت ڪن تم مٿن فوجي قد مر کنبو وڃي. 
انهيءَ ماڻهو بينگال ۾ وڃي جنرل يحبيٰ خان کان عوامي ليگ خلاف 
فوجي قد مر کڻائي واپس اچڻ تي ڪراچيءَ پر چبو ت: 
”شڪر داو جو بر وقت قد مر کڻي جنرل يحيٰ خان پاڪستان گٌ, 
بڄاٿي ورتو.” ِ‫ 
انهي ماڻهوءَ شمل ۾ر وڃي ڀارت سان باهمي سمجهوتي سان فيصٰلا 
ڪيا. جيتوڻيڪ هو ڎهني طرح صاف هو تہ اهو صرف ڌوڪو ڪري وڃايل 
ايراشضي ملڪ جي وراٿئڻ لاءِ ائين ڪري رهيو هو. انهي ڪري مون ساڻس 
شمل پر گڏجي وڃڻ کان انڪار ڪيو هو. 
اهڙين حالتن هي جڏهن اسان +14 ع کان ڊمبشي کان سنڌ کي جدا 
ڪرڻ جي تحريڪ تي نظر ڪري ان جو هن وقت جي حالتن سسارھ مقابلو 
ڪريون ٿا تم معلوہر ٿكي ٿو تم اسان سنڌ ج يً رهاڪن کي وڌيڪ نقصان 
پهتو آهي ۽ وڌيڪڪ غلاميءَ ۾ ڄڪڙيو ويو آهي۔ َ‫ 
(الف) انهي وقت منظمر سازش ذريعي هندستان. پنجاب ۾ سرحد کان ڪثير 
تعداد پر ماڻهو گهرائي انهن کي سنڌ پر ڪالوتائيز نہ ڪيو ويو هو. 
(ب) انهيءَ وقت سنڌ پر سنڌي ٻولي راگج هئي ۾ هر هڪ ٻاهرين نوڪري 
ڪندڙ لاءِ ان جو سكڻ لاڙمي هو. هينئر وانگر سنڌ کي ٻن زبانن جو 
.يو بيو ويو هو آٍ 
(ت) انهي وقت' جيڪڏهن هندو واپارين ۽ سرڪاري نوڪرن عوام جو 
استحصال ٿي ڪبو ت اهي پيسا بہ هتي خرچ ٿي ڪيا نہ هينئر وانگر 
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ڪروڙن جي تعداد پر ساليانہ پيسا ٻاهر نہ کڻي ويندا هئا. 

(ث) انهيءَ وقت جا هندو ڏيساور تي وڃي ڪروڙن جي تعداد ۾ ٻاهران 
ڪمائي سنڌ ۾ر خرچ ڪندا هٿا۔ ٍ 

(ج) انهيءَ وقت جا واپاري هڪ روپيہ تي پيسو يا ٽڪو نقعو ڪمائيندا 
هئا. نہ هن وقت جي واپارين وانگر روپكي تي روپيو نقعو کاٿيندا هئا۔ 

(ح) انهي وقت جي هندن شاه لطيف. سچل سرمست, روحل فقير. شاھ . 
جهانيان وغيره جي درگاهن جي حاضري ڀري انهن جي ڪلامن جا 
شرح لکيا. سنڌي زبان ۾ ڪيٿي ڪتاب لکي ان کي مالا مال ڪيو. نہ 
هن وقت جي رهاڪن وانگر سنڌي زبان جي دشمني اختيار ڪگي هئي. 
انهن حالتن کي مدنظر رکي اسان جو مثال ان تتر وارو ٿيو آهي جو پاڻ 

کي باز کان بچاٿغ لاءِ اچي هڪ فقير جي گودڙيءَ ۾ لڪو. جنهن تي فقير ان 
کي بچاءُ ڏيڻ جي عيوض مورڱو ڪهڻ لڳو. ان تي تتر چيس ت, ”مون ڀائيو 
فقير, پر تون تہ بازن کان بڇڙو آهين.” هنؾ مهاڃر پنجابي سامراجين اسان 
جي حالت نهايت ابتر بنائي آهي۔ 

(۱) اسان سمجهيو هو ت پنهتجي دين ڀاٿين جي مدد ون ڪري اسان هندو 
مسنقل مفاد جي چتيي کان آزاد ٿينداسون,. پر اسان کي ڪهڙي خبر 
تہ ان ڪري مورڳو اسان مهاجر پتجابي مسعقل مفاد سامراج جا غلام 
ٿي وينداسون. 

(؟) اسان سمجهيو هو تہ پاڪستان بتجڻ بعد دارالاسلام قائمر ٿي ملڪ ۾ 
محبت ۽ امن جو دور دوره شروع ٿيندو. اسان کي ڪهڙي خبر ت, 
پاڪستان بنجڻ بعد تقرت. تفاق ۾ استحصال جو راج قائمر ٿيندو۔ 

)٣(‏ ابتدا پر جيڪي قتل غارت. خوڻ خرابيون ٿيون هيون انهن کي انقلاب 
جو لازمي نتيجو سمجهي صبر ۾ر رهياسون. اسان کي ڪهڙي خبر تہ 
روز بروز ان ۾ر حالتون خراب ٿينديوڻ ويندوين. 

)٣(‏ ؟ سالن جي نجربي بعد آٿون هڻ نتيجي تي پهتو آهيان تہ هي ملڪ 
غلط بنيادن تي برپا ٿيل هو. ان جي درست ثيغ جو ڪوب امسڪاڻ 
ڪوٺئ آهي. ان جو علاج صرف ان کي ختمر ڪري سنڌ کي آزاد ڪرڻ 
۾ر مضمر آهي. هن جو مثال مسجد ضرار جهڙو آهي. جنهن کي رسول 
اڪرم ڊاهراگڻ مفيد ڇاتو هو. 
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(0) هئن سامراجين سنڌ جي مکيہ ڪلاس کي بي غيرت بنائي ڇڏيو آهي. 
ڀٽي صاحب خوشامد ڪري ۾ سن ڏئي مهاجر پنجابي حاڪمن کي 
راضي ڪرڻ پر مشغول آهي۔ پير صاحب پاڳارو مهاجرن جي رشامندي 
خاطر لکين بهارين کي سنڌ پر آڻائي سنڌ جي اصلوڪن رماڪن کي 
اقليت ڪرڻ جي ڪڌي ڪم کان تٿو رهي. 
سنڌين لاءِ ٻہ رستا رهيل آهن يا تہ بيدار ٿي پاڪستان کي ڊاهي آزاد 

سنڌ ڃي حڪومٽ ٺاهين. يا ريڊ انڊين وانگر خر ٿي وڃغ لاءِ تيار ٿين۔ 
اسان جي دانهون ڪريون ٿا تہ ان جي پاداش ۾ر سزا ڏني وڃي ٿي۔ 
مر بسمل مت رو يهان آنسون بهانا هي منع, 
اس قفس ك قيديون كو اب و داتہ هي منع. 
هاڻ تہ آٿون ان حالت کي پهتو آهيان جو رات جو اٿي خدا کان روزانو 
هي دعا گهران ٿو تہ: 
ياخدا! پاڪستان جي ظلم, استبداد ۾ غلاميءَ کان سنڌين کي آزاد 
ڪر. 
ياخدا! مهاجڃر پنجابي مستقل مفاد جي ايجاد ڪرده نظرہ پاڪستان 
مان سنڌين جي جان آزاد ڪراتكي منجهن سنڌي قوميت جو جذيو پيدا ڪر. 
يا خدا! هن فسطاکٿي نظريءِ اسلام. جو نفرت جو مخزن آهي ۔۔ مان 
اسان کي آزاد ڪراٿي راهہ راست تي هلاءِ. 
پاڪستان. نظريہ پاڪستان, مهاجر پنجابي تشريح واري اسلامر کي 
آٿون سنڌ لاءِ زهر قاتل ٿو سمجهان. ۾ انشاالله باقي زند گي ان جي پاڙ ڀٽڂ 
۾ر صرف ڪندس. 
مجازسي عشق هي ارتقاءِ 
مري جي تہ ماڻئين. جانب جو جمال,. 
ٿين هوند حلال. جي پند اها ٿي پارٿين. 
(شاهہ) 
اڳي ٻڌائي آيو آهيان ت مجازي مڪتب ۾ر منهنجا ٽي استاد يا اٿين کڻي 
چئجي ت, سفر مجاز پر ٿي رهير ساٿي هئا۔ جن کي () (س) ه ۾ (ت) جي 
نٹانن سان منسوب ڪبو اٿمر۔ 
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(م) مون کي مرشد وانگي رهتمائي ڪري حقيقي منتظر کي لباس 
مجاز ساڻ منهن مقابل ڪبو. 

(س) مون کي سهارو بنجي زندگيءَ جي ڪاروبار کان علحده ٿيشيا 
رهبانيت اختيار ڪرڻ کان بچاٿي ورتو. 

(ت) مون کي مجاز جي فاني هئڻ جو مثال پيش ڪري. لاڳاپن لاهڻ ۽ 
تياڳ جو سبق سيکارڻ سان روشتاس ڪيو. 

پوٿين اي بعد شخصي مجاز مون تان سندس ٻنڌڻن جو ڄارو وڃاٿي 
ويٺو هو. ٍِ 

ڪجه وقت اها جاءِ خالي رهي جيسين تاٿين منهتجي محبت نگون جنئم 
ورتو. اَڳڱي ان صحبت جو قسر مومل راڻي جي پيار جو هو. هاڻ ان صورت 
بدلا يي مارٿيءَ جي ملير ۽ مارن جي پرير جي شڪل اختيار ڪٿي هئي. 

منهنجي محبت افراد جي عيوض هاڻ سنڌ ۾ سنڌين جي صورت ورتي. 
اها محبت نيمر مجازي ۾ نر حقيقي قسمر جي هئي. ان راه ۾ر ڌچسي ونڻغ ۾ 
رهبري ڪرڻ لاءِ هيٺيان ماڻهو مون کي مد دگار ثابت ٿيا 

(۱) شاه عبداللطيف ڀٽاثي. (؟ مولانا رومر عليه رحمت. )٣(‏ علامم 
آء.-آءِ. قاضي. )٣(‏ مولانا عبيدالله سنڌي. (8) هشو ڪِبول راماڻي (1) دادا 
ڄيئفل پرسرامر (؟) (س) دوست. 

(۱) شاهم عبدالطيف ڀٽاٿي عليه: 

رسالي شاه لطيف جي سر مارئيءَ پر حب الوطنيءَ جو ذڪر اٿي 
پڙهيو هوم. ازانسواءِ ۱4٣+‏ ع ۾ر واب ۾ر سندس ڪيل تلقين ڻ ”تو کي 
خداشناساٿيءَ جي راهہ ۾ حب الوطني. مذهبي رواداري ۾ سماجي ڀلاٿيءَ جا 
ڪم گهڻو مدد ڏٿي سگهندا. جنهن لاءِ پهرين سنڌ جي محبت ۾ مستفرق 
رهڻو هو" ياد هئي. 

پر جڏهن شاه جي شارحن کان حب الوطنيءَ جي معنيٰ پڇندو هوس 
تم اڪثر ان جي معنيٰ روحائي ٻڌائيندا هئا. .سي شاه صاحب جنهن وطن جو 
ذڪر ڪيو آهي اهو وطن عالعر ارواح جو هو. جتان جدا ٿي ماڻهو عارضي 
وقت لاءِ هتي آيل هو. ان ڪري ان اصلي وطن جي حب رکڻ مسروري هئي۔ 
سندن چوڻ هو تہ شاه جو اصل وطن مان مقصد روحاني وطن هو. 
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شاه صاحب رڳو استعارن ۾ر ملير ۽ مارن جو نالو ورتو آهي. ليڪن 
جڏهن مون کي هن ٻوٿين دؤر جي تجربي بعد وحدت الوجود جي فلسفي جي 
ٿوري گهڻي سمجهہ اچڻ لڳي تم آهستي ٿي پتو پوڻ لڳو تہ ظاهري وطن ۾ 
باطني وطن جدا نہ هکا, بلڪ هڪ تصوير جا بہ پهلو هئا. روح ۾ جسم جدا 
حقيقتون نہ هيون. بلڪ هڪ ٿي مسكگلي جون ٻہ سمجهاڻيون هيون۔ 
ڪجه ڪجه. ان ڳالهہ جو پتو اڳي هوم. پنهنجي ڪتاب پيفام 
لطيف پر ؟؟ سال اڱي هيئين طرح خيالن جو اظهار ڪيو هومر: 
”شاه صاحب جي ڪلام پر مارئيءَ جي سُر اندر حب الوطتي, عوام 
جي محبت. آزاديءَ جي تمنا. قديم روايات کي برقرار ركڻ. ڌارين جي لالچڂن 
کان پرهيز ڪرڻ, غير جي ڏاڍاٿيءَ َڳيان سر نہ نماٿڻ, جا جذبات ڀريا پيا 
َټ ڀ ڌاډاتي 
جيڪڏهن ان جي سياسي معنيٰ وٺبي ت مارٿيءَ کي محب وطن. عمر 
کي ظالم حاڪم, عمر ڪوٽ کي غلاميءَ جي زند کي ۽ ملير کي آزاديءَ جي 
دنيا سان تشٻيهہ ڏٿي سگهجي ٿي۔. 
شاهہ صاحب مارو سنڌي عوام کي سمجهي ٿو ۽ ملير مان سندس 
مراد ”آزاد سنڌ" آهي. ملير طرف مينهڻ وسڻ مان سندس مقصد ان جي 
ترقي جي اميد جو پيدا ٿيڻ آهي. هن کي سنڌ جي بدويانہ تهذيب تي فخر 
آهي. ان ڪري سنڌين کي چوي ٿو تہ ٻين جي محلاتن, پلنگن. سيجن. نرم 
وهاڻن. زري ۾ زربقت جي ڪپڙن. طرح طرح جي طعامن. عطرن, عنبيرن 
وغيره کان پنهنجون جه وپڙيون. كٿا. لويون, ڌٿ ۾ پيرون هزار دفعا بهتر 
آهن. 
سنڌي عوامر (مارن) سان گڏ زند کي گذارڻ, لوٿيءَ جي لڄ رکڻ. عمر 
جي ڏاڍائي اڳيان سر نہ نماگڻ, بند ۾ خوشي نہ ملهاكڻ. آزادي ماڻغ کان اڳ 
بند ۾ر مرڻ کان پناهہم گهرڻ, ڪوٽن جي ڪرڻ ۽ زنجيرن جي ٿٌتڻ جي آس 
ركخ هن سُر جا خاص جزا آهن." سنڌين لاءِ شاه چوي ٿو تم 
چئي ڪن فيڪون. جڏهن خلقيا روح خدا. 
گڏ جت گذران هو. جڙ لڳي تنهن جاءِ. 
مون تون هين سڀن آهم, اها ساڃاهم سپرين. 
(شاهہ) 
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.ڏس کي سنڌين (مارن) لاءِ ڏاڍي محبت آهي انهن سان آزاديءَ هر 
زند کي گذارڻ. پنهنجي وس کان ٻاهر ڏسي رت روٿي چوي ٿو ت.: = “ 
ري اعرابين هت. گهنگهر گهارڻ مون ٿبو, = ِ٫‏ 
”بڪت العينان في هوا ڪدما“” پڄان ساڻ ڀرت. 
سنڌ وطن ساڻ جا کيس محبت آهي ان جو ڀتو سندس هيئين بيٿ مان 
پهيءَ سک٫‏ پيرن كيه. ڪو ٽيهن تياپو ماروئين, 
اًت اڪنڍي آهيان. تنهن آتڻ تنهن ڏيهڻ, 
ستدي جا ساڻيه,. كيه كتوري ڀانگيان. 
پنهنجي وطني ڀاکرن جي محبت ۾ پيار کي ههڙي طرح ادا ڪري ٿو: 
ٿر ٿر اندر ٿاڪ. عمر ماروگڙن جا. 
لاٿائون لطيف چکي. مٿان لوٿي لاگ. 
عمر ڪريو آک٫‏ پهريو ٿي پن چران. 
سنڌ ين جي بدويانُ تهذيب. سندن خاتہ بدوش زند گي . جهنگلن ۾ 
برن ۾ر رهٻڻ کي فخر جي نگاھہ سان ڏسي ٿو ۽ انهي کي عيب سمجهي 
اسين تیگان آٿيوڻ. ڃت كگهيو ثاھ, 
جي وڃون ڪنهن وهانءَ. تم پڻ مكهوڻ لوٿيون۔ 
++ *# 
آڻين ۾ چاڙهين, ڌٿ ڏيهاڻي سومرا. 
سٿا ڪيو سيد پڻوي. سائون سڪاٿين, 
پلاهہ نہ پاڙين. عمر آراڙيءَ سين. 
چچ 
جو حال هيڅو ڪري ڇڏيو آهي پر هنن جو ست ايڏو آهي. جو آزاديءَ ڃي 
آسري تي ڪيڏي بہ قيمت تي پنهنجي روايات ن, وساريندا: 
سهسين سيبا ڪنجري. لوٿي ليڙ ٿيام, 
ايان جي آسري. ڪتي ڪات ڪيام. 
خا ڊٽ ڍڪيام, تنهن جو پرور! ڀي رهائيت!. 
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سنڌي عوام جي غريت > غلاميءَ جي قيد کي ڏسي ارمان ٿئيس ٿو پر 
دل مضبوط ڪري کين دلاسو ۽ ڏڇ ڏيگي چوي ٿو. تہ پنهنجي روايات کي نہ 
وسارجو. ڏکيا ڏينهن جلد گذري ويڻدا: آخر آزادي ۾ ترقي نصيب ٿيندي۔ 
ڪو ڏينهن آهين ڪوٽ پر. لوٿي هڏ مر لام, 
ڪامرغ اوهانَ جي ڪر جي اي ٳڌ وڏائي آهم, 
سٿي سيل نياهم. ملسِر ويندينءَ مارئي. 
سنڌين جي مشڪلاتن ۾ تڪليقفنؾ هوئدي بہ سندن ست ۾ همت جو 
هيٺين طرح ذڪر ڪري ٿو __ِ ‬ 
زيرين ٻيڙين لوه ۾ر. گٽڻ ڪيس گام, 
سٽڪي سنداي سومري. هڏ تہ چاڙهير ماهم. 
سرتيون دعا ڪجاه. تہ ڀرم ڀاروڙيءَ رهي. 
ملڪي حاڪرم ۾ سندن حواري حڪمران طبتا جڏهن ملڪ جي 
سموري پيداوار تي قبضو ڪري رنگ رليون ۾ خوشيون ملهاڻين ٿا تم ان حالت 
پر شاهم چوي ٿو تہ جيسبتاٿين اسان آزاد تہ ٿيا آهيون ان وقت تاٿين خوشيون . 
نَم ملهاٿينداسون: 
عمر اڇا ڪپڙا. ڪاڻياريوڻ ڪيئن ڪن,. 
جنهين جترن پر. ور تا ويڻ سهن, 
'ھوءَ جي حق ڀڃجن. سي ڪيگن سٿيوڻ سومرا؛ 
+#+ڄا 
آئون ڪيئن سوڙهين سمهان. مون ور گهاري ولهم. 
كقيري تان گل. عمر ڪج نہ اهڙي. 
بچ 4 ڇ۾ 
غلاميءَ جي زندگيءَ جو ڌڪر هيٺين طرح ڪري ٿو: 
سونهن وڃايم سومرا. ميرو منهن ٿيو مم 
وڃخ تت پيومر, جت هلڻ تام حسن ري. 
حڪمران طيقي ۾ ڌارين جي ساز سامان. حڪومت جي دٻدٻي. علم ۾ 
عقل کي ڏسي جي ماڻهو عارضي نقعي خاطر پنهنجي روايات کي ڇڏي انڌي 
تقليد ڪن ٿا. ۾ ملڪي معاملات ۾ر غداري ڪن ٿا. تن کي چوي ٿو ت: 
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هي منهن ڏيئي بن. تون وه کائي تہ مرين. 
تان جي ملير ڄاٿيون. تو سين سگ نم ڪن. 
تون ڪِيکن منجهان تن. پاڻ ڪوٺاٿين مارئي۔ 
وري ڪنهن وقت وجد ۾ر اچي دعا گهري ٿو ت خدا ڪري اهو ڏينهن 
نہ ٿئي جو ملڪ ۾ قومر کي غير جي غلاميءَ کان آزاد ۾ مسڪبتيءَ جي حالت 
کان ٻاهر ڏسڻ کان اڳ مري وڃي ۔- 
الله ائين هر هوءِ. جيگن آئون مران ٴبند ۾ر. 
جسو زنجيرن ۾ر. راتو ڏينهان روءِ, 
پهرين وڃان لوءِ, پوءِ مر پڄنم ڏينهڙ‫ا. 
ڪڏهن سنڌين جي ملڪي مسكلن طرف ڪر توجهي ڏسي چوي ٿو ت 
انهن پر قومي احساس هجي ها ت غلامي گهڻو وقت ڪان رهي سگهي ها. ۽ 
کيس ايتري اڎيت ئہ ٿکي ها ۔۔ 
جي ڪر لڌائون. ت بنديءَ بند ن, ساريو, 
ماروگڙن آئون. جيڪس ويس وسري. 
ڌاريان جڏهن کيس طمنا ڏيئي چون ٿا ت سنڌي جاهل, بزدل ۽ اڻ 
سڌريل آهن تم کين.چوي ٿو تہ: 
جيها جي ٿتيها. سون مارو.مڃيا. 
مون جيڏيون ملير پر. چونڊين موڪ مڀا, 
منهنجي اَس اها. ڪيڏهن ڪيرائيندي ڪوٽ کي.۔ 
مطلب تہ شام صاحب حب الوطئي کي ايمان جو جزو ۾ مذهب جو 
جوهر سمجهي ٿو."” 
(؟) مولانا جلال الدين رومي علية: 
ٻيو بزرگ جنهن ماڻهن جو توجه پنهنجي اصل طرف ڇڪائي تڙانڊي 
جو واتان پنهنجي وطن ”نيستان” (نڙلي) کان جدا ٿيڻ بعد هڻ پر جو سوز 
فراق پيدا ٿيو آهي. ان ڇجو ڪر هيٽين طرح ڪيو آهي: 
بشنوازني چون حمايت مي کند, 
وز جدا نپها شكايت مي کند, 
کا نتان انا يبريده اند, 
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از نيرم تاټټبة ند .+ 
سيتہ, خواهم شرح شرح از فراق. 
تابگوير شرح درد اشتياق. 
هر کسي کو در ماند از اصل خويش. 
باز جو يد روز گال وصل نويش . 
معنيٰ: مولوي دين محہ۔ اديٻ: 
ٻڌ تم نڙ ڪهڙي ٿو دانهن ڪري. 
۾ جداين جي شڪايت ٿو ڪري, 
. ي ٻيا جهن ڪون 
منهنجي دانهن کان روٿن ٿا مرد زن. 
دل وڇوڙي کان هجي جا چور چور. 
سڪ سندا ان کي پسايان سوز سور. 
اصل پنهنجي کان ٿئي جيڪو پري. 
مولائا مڏ ڪوره بالا سطور ھُ پنهنجي اصل کان جداٿيءَ جي شڪايت 
ڪري ساري مثنويءَ ۾ محبت جو ذڪر ڪري ٻڌندڙن کي اصل جي بازيابيءَ 
لاءِ صلاح ڏٿي ٿو. مولانا نڙ ذريعي پنهنجي نڙلي واري دنيا مان ڪٽجي اڃڻ 
جو احوال ڪري ٿو ۾ شاهم صاحب مارئيءَ جي واتان ملير ۽ مار ن کي مل جي 
خواهش جو اظهار ڪري ٿو: 
هن پڻ پنهنجا ساريا. هي هنجهون هڏن لئي هاري. 
جيتوڻيڪ مارئي هڪ گهر جو فرد هئي. پر هن کي گهر سان گڏ ملير 
۾ ماگٽن سان گڏ مارو ياد هئا. اهڙيءَ طرح نڙ بہ هڪ تيلي مان ڪپيو 
هوندو. پر هتي مولانا تڙ کان سڄي نيستان (نڙلي) جي ياد جو ذڪر ڪراٿي ٿو. 
انسان ٻِن جزن جو مرڪب آهي. هڪ مادو ٻيو روح يعني مادو ۾ 
جوهر. پهرڻين کي مجاز جي نالي سان سڏين ٿا. پئي کي حقيقت. ليڪن ٻنهي 
جو تعلق هڪٻئي سان اهڙو گهاٽو آهي. جو مولانا ان بابت فرماٿيٽو تم: 
سر سن از نالم من دور نيست, ليک چشر و گوش را آن نور نيست. 
تن زجان و ڃاڻ رزتن مستورنيست., ليک کس را ديدهہ جان هپتورنيست. 
معنيٰ _ مولوي اديب: 
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راز منهنجو دانهن کان دور ناهہ.. ڪن ۾ اک کي سمجه جو پر ٿوز ناهہ. ۔ 

جان کان بت ۾ بت کاڻ ڃان دور ناه پر ڏسڻ جو عام کي دسٽور ناهہ. 

هتي وري وحدت الشهود ۾ وحدت الوجود جو تفاوت معلوم ڪرڻو 
پوندو. روح ۾ مادي کي جدا وجود ڄاڻڻ شهود آهي ۽ ٻنهي کي هڪ شيءِ جا 
ٻ پاسا سمجهڻ وجود آهي. جيڪڏهن روح جو وطن ٿي سگهي ٿوتہ جسم 
جوبہ وطن ٿكي ٿو. روح جو وطن ڪي صوفياءِ ڪرام کڻي عالم الارواح 
ٻڌائين. ذات حق قرار ڏين يا بحر محيط سان تشبيه ڏين تہ بہ ان جو ظهور 
چس ۾ر ٿئي ٿو. جيڪڏهن روح جي آزادي صرف جس کان جدائيءَ ۾ هجي 
ها تہ اها خودڪشي ذريعي بہ حاصل ٿي سگهي ٿي۔ پر خودڪشيءَ کي وڏو 
گناه ٺهرايو ويو آهي. اصل مقصد روح جي وطن سان ملغ جو تڏهن حاصل 
ٿي سگهي ٿو جڏهن جس کي پنهنجي تجربي سان مالا سال ڪري فرض 
ادائي پوري ڪنري جسر ۾ر رهڻ وقت هن کي جسر جي وطن جو بہ حاظ 
رکڻو آهي. روح کي جيستاٿين جسمر جي وطن لاءِ ڪشش پيدا تم ٿي آهي ان 
وقت تائين هن جو ايمان ٿي ڪامل نٿو ٿئي. 
, فرد جي سڃاڻپ قوم سان ٿئي ٿي ۾ قوم جي سڃاڻپ وطن سان 
ٿيندي آهي. ان ڪري مولائا صاحب جي ساري فلسبفي محبت جو مرڪز وري 
وطن ٿي وڃي بيهندو۔ 

رسول مٿبول صلعم جي حديث ”حب الوطن من الايمان” روميءَ جو 
مرڪزي لفظ آهي. انهنَ ٻنهي بزرگن جي تعلير اڳ ۾ منهنجي دل ۾ر وطن 
سنڌ جي حب پيد ڪئي هکي. ليڪن عشق جو دسٽور آهي تہ ان ۾ر ٻن شين 
جي محبت هڪ وقت رهي ن, سگهندي آهي. جهڙيءَ طرح ٻہ ٽراريون هڪ 
مياڻ ۾ر نم ماپي سگهنديون آهن. _“ 

ان ڪري پاڪستان نظريہ يا چئجي ت اسلام جي محبت ۾ر ڦاسڻ 
ڪري ان حقيقي طرف کان عٹ غافل رهيس. جيستاٿين مجاز جي ابتداٿي مرحلي 
جو تجربو پئي ڪير ٻئي طرف نگاه, نڪري سگهيس. پر هاڻ سمجهان ٿو 
اڻهيءَ نتجربي جي ضرورت هئي جو ان کان سواءِ وطن جي محبت جي صحيح 
نات نہ ٿي سگهي ها۔ 

جيڪڏهن (ر) جي محبت. وصال ۾ فراق جا سبق سيکاري دلي تعلق ۾ 
انهن کان دوريءَ جي مختلف پهلوئن گن کان واقف نہ ڪري ها تہ تجربو ٿي تہ 
7 
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اڳي آئون چئي آيو آهيان تم اڳتي هلي مون کي معلو مر ٿيو هو تہ فراق 
۽ وصال ٻئي دلي لاڳاپي ۾ ڪشتس جا درجا هئڻ ڪري ساڳي ڳالهہ هئا۔ 

اڱتي ترقي ڪرڻ لاءِ مون کي انهن ٻنهي جي اثرن کان آزاد ثيڻ جي 
ضرورت هئي. اها ضرورت منهنجي (ت) جي اوچتي انتقال پوري ڪئي. جنهن 
مون کي دنيا جي جملي تعلقن جن ۾ر دلي ڪٿش بہ اچي ٿي ويئي. کي ترڪ 
يا تيیاڳ ڪرڻ جو سبق سيکاريو. اهو مجاز جي شخصي عشق پر فنا جو 
درجو هو۔ پر فناثون بہ ڪبتريون ٿين ٿيون هي پهرين هئي. 

)٣(‏ علام آءِ. آءِ. قاضي؛ 

هن صاحب جي تعليم مون کي سنڌ جو دڻئيا پر مقام, ان جي رهاڪن 
جي مشن ۾ ان جى سرانجاميءَ جى اهميت کان واقف ڪيو. آل انڊيا مسلمر 
ليگ منعقده ڪراچي ۱4٣٣‏ ع ۾ مون سندس هدايتن موجب پنهنجي استقباليہ 
ڪميٽيءَ جي صدارتي خطبي ۾ر هيٺينءَ طرح خيالن جو اظهار ڪيو: ِ‬ 

”دوسٽو ‏ فطرت زمين سنڌ جو ماضي نهايت شاندار ڪيو هو ۾ اسان 
کي اميد- آهي تہ ان جو مستقيل بہ اهڙو ٿي روشن ٿيندو. ڪيترين ”ڳالهين 
ڪري هن زمين جي تاريخ بينظير پئي رهي آهي. اها قديم تهذيبن جو آشيانو 
هئي جنهن جي ثابتي موهن جي دڙي ۽ ٻين آثار قديہہ مان ملي سگهي ٿي۔ 
هيءَ ٿي سرزمين آهي جتي دنيا ڃا ڪيئي نسل ملي جلي هڪ ٿي ويا۔ 

دراوڙ. آريا. سامي. منگول نسلن جا نشان هتي آسانيءَ سان گولي 
لهيا. نم صرف نسلن جو ميل جول هن زمين ۾ر ٿيو ليڪن مختلف مذڏهبن ۾ 
انهن جي فلسفن جو هڪ ٻئي تي اثر ۾ ميلاپ پڻ جهڙو هتي ٿيو. اهڙو ٻيءَ 
جاءِ تي ڇڍو ٿيو هوندو. 

ٻڌ ڌرمر جيتوڻيڪ وچ هندوستان پر پيدا ٿيو ليڪن اهو وڌيو ويجهيو 
هن سرزمين ٿي. هتي جي رهاڪن مهاتما گوتم ٻڌ' جو نفيءَ وارو سبق اڃا نہ 
وساريو هو. جڏهن اسلام هن سر زمين ۾ر پير پاتو تم ٻڌ ڌرہز اڃا مروج هو۔ 
اسلامر صرف اڳين تعليمر ۾ر اثبات جو اضافو ڪبو. 

ويدانيت ۾ وحدانيت جا فلسفا ۾ متا هتي ٿي هڪٻکي تي اثرانداز ٿيا۔ 
هڪ طرف وحدانيت هندو يوڳيءَ تي اثر وڌو ۾ بت پرستيءَ کي گهٽايو تہ 
ٻئي طرف مسلمر درويشن ستياس مان سبق ورتا ۾ راڳ کي تصوف جو جزو 
بنايو. هندو مسلم عقيدا باهمي سمجهوتي ۽ رواداريءَ سان هڪٻِكي جي 
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نزديڪ اچڻ لڳا. گرونانڪ جي سکيا انهيءَ ميل جول جو نچوڙ. مکي مٿال ۾ 
ننيجو آهي. 

مسلمر صوفين هن ملڪ پر شاهہ عبداللطيف جي سرڪردگيءَ هيٽ 
مذهبن جي بنيادي اتحاد جو پرچار ڪري مختلف مذهبن جي پو كلڳن ۾ 
محبت. رواداري پيیدا ڪئي۔ جنهن جو عملي ثبوت هتي جي هفدوِ مسسلم 
رهاڪن جي باهمي خوشگوار تعلقات مان ملي سگهندو. 

قدرت هن ملڪ کي واپار جي ذريعي دنيا جي گهڻي حصي سان ٻڻنڍي 
ڇڏيو هو. سرسري نظر وجهڻ سان هٿي بابل. مصر. ايران, يونان, عرب ۽ 
افغانستان جا سيا سي ۽ ڪلچرل اثر نمايان صورت پر نظر اڇي: سگهندا۔ 

مون هن زمين جي قديمر شان شوڪت جو ذڪر معزز مهمانن جي 
حافظي تازي ڪرڻ جي ارادي سان ڪيو آهي. ليڪن منهنجو اصل مقصد هن 
سر زمين جي روشن مستقبل بابت چند تجويزون ڏيڻ جو آهي. 

انسانذات ابتداٿي زماني کان وٺي مختلف ارتقاكي دور طي ڪندي. 
پنهنجي آخري مقصد انساني وحدت خيال ۽ عمل طرف وڌي رهي آهي. 

مختلف گروهن ڃي مذهبي. سياسي. اقتصادي تحريڪن ۽ ڪوششن 
ان مقصد کي پهڇڻ لاءِ جدا جدا طريقن جو ڪر پئي ڏنو آهي. تاريڂ جو هر 
ورق ان ارتقائي جدوجهد جي مثالن سان ڀرپور آهي. شروعات ۾ر ماڻهو ننڍن 
ڪٽنبن ۾ر ورهايل هئا. ٿوري وقت گذرڻ بمد اهي ڪٿنب وڌي ويجهي قبيلن 
جي صورت اختيار ڪري ويا. آخر پر اهي قبيلا قومون بنيا. 

ماڻهن جي وچ پر باهمي ميلاپ ۽ اتفاق جا مختلف بنياد پئي رهيا آهن. 
جاءِ رهاگش, زبان. ڪلچر. خيالات انهن مان مکيي آهن. 

عرب جي زمين مان پيدا ٿيل آواز خيالاٽ جي بنياد تي انساني اتحاد 
جي تعمير پر نون روح ڦوڪيو. انهيءَ ڪري ماڻهن مان رنگ, نسل. جاءِ 
رهاگش. زبان وغيره پنهنجي طاقت وڃاكڻ لڳا. جيتوڻيڪ ابتداڻي جوش پر 
اهو آواز دنيا جي ڪنڊ ڪڑچ ۾ر پکڙيو. ليڪن ٿوري وقت گذرڻ بعد 
ماڻهو ساڳي مادي طريقن طرف موٽخ لڳا. عالگير برادريءَ پر اتحاد جي 
شروعات ٿي چڪي آهي. ليڪن جيستاڻتين مختلف سياسي. اڻنصادي, مذهبي 
نظرين جي اختلاف مٽائڻ لاءِ حل ُولي تہ ڪڊيو ويو آهي. .راي من 
۾ اتحاد ٿيڻ مسشڪل پيو نظر اچي. انهي حل ڳولي لهڻ لاءِ خاص ماحول ۽ 
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تاريخي روايتن هيٺ ذهتي تربيت جي حاصلات لازمي شرط آهي. انهي مشن 
جي سرانجامي لاءِ سنڌوديش جا رماڪو زياده موزون آهن. تاريخي دفثر ان 
جا گواهم آهن تہ ڪيئن ت, هتي مختلف نسل. .يو هي فلسفا ۾ 
سياسي طريقا ملي جلي يڪرنگي اختيار ڪري سگهيا آهن. 

دنيا جي نگين تعمير لاءِ جنهن ۾ مشرق ۾ مغرب جا ويڇا مٽجي هڪ 
وحدت پر گڏچڻا آهن. سرزمين سنڌ کي خاص پيغامر پيش ڪرڻو آهي. 

مون کي هن انڌوڪار جي زماني ۾ر ڪي روشنيءَ جا ترورا نظر اچي 
رهيا آهن. هن جسماني ولوڙ بعد ذهني مکڻ هتان ٿي نڪرڻو آهي. 

مد ڃا رهاڪو اق رڦ هند تا ټز اټحاد خاطاليو آهؾ ير هو 
اتحاد عالم ۾ اعتقاد رکندڙ آهن. پر انهي جي حصول جي لاءِ عارضي ۾ 
مصتوعي طريقا ڪتب آٿخ بدران باهمي سمجهوتي. تاريخي حالات ۽ 
ضروريات پتاندر اختيار ڪرڻا آهنہ. _==َ ٍ 

هي تعليمر هي جا مون کي علامہ, صاحب کان حاصل ٿي. 

مولانا صاحب نم صرف وڏو عالم. سياسي مفڪر ۽ سياح هو. ليڪن 
هو اهل دل ۽ روحانيت جو مالڪ ب هو. 
قوم جي نظريي ۽ هندوستانين جي واحد قو مر جي نظرين جي مخالفت ڪري 
جديد نظريہ قوميت مطابق جاگرافيائي وطن. زبان. ڪلچر, تاريخي روايات, 
سياسي ۽ اقتصادي مفاد جي بنياد تي سنڌين لاءِ جداگان, قوميت جو نظريو 
پيش ڪيو. هن جو چوڻ هو ٿ: ٰ 

”هند ستاني مسلمانن جي ڎهن تي سندن " ش خسخصبيت" بنسبپت هڪ 
وهمي تصور وينل آهي. جنهن جو علمي دنيا ۾ ڪو وجود ٿي ڪونم آهي. 

اسان ڪنهن زماني کان وٺي اهڙي اسلامي جماعت ۾ قوم جو نالو 
وٺي رهيا آهيون جنهن بايت نہ اسان جي ذهتن ۾ر ڪو صحيح نقشو موجود 
آهي نہ اها دنيا ۾ر ڪٿي وجود ۾ر آهي. اسان پاڻ کي هڪ اهڙي خيالي دنيا ۾ 
محدود ڪري ڇڏيو آهي جو نہ رڳو اسان ٻين مسلمر ملڪن جي آزاديءَ ۽“ 
ترقي لاءِ جدوجهد جي تاريخ کان غير واقف رهجي ويا آهيون. پر غود 
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پنهنجي ملڪ ۾ر اسان جي سامهون ڪو مقرر ڪيل عملي نظريو موجود نہ 
آهي.” 

هن کي پتو هو تہ سنڌ هڪ جدا قوم جو ملڪ هو. ان کي مسٽقبل پر 
اتحاد انسائي ۽ امن عالم لاءِ وڏو ڪردار ادا ڪرڻو هو. ان ڪري ٿي هن پاڻ 
کي باوجود پنجابي هئڻ جي سنڌي سڏايو. سنڌي مرشد ورتو. سنڌ ۾ 
پنهنجو داراحڪمت قائم ڪرڻ گهريو. پر حالتؾن جي سازگار ن هئغ ڪري 
اهو ڪم وچ ۾ر رهجي وي:و:. مولانا سان منهنجون ڪپيٿي ملاقاتون ٿيون پر ان 
وقت مسلمر ليگ جي جنون ڪري سندن خيالن موڻ تي اثر نہ ڪيو. ليڪن 
تجربي بعد سمجهہ اچغ کانپوءِ سندس نتيجي فڪر جي يوئلڳي ڪري رهيو 
آهيان. 

هشو ڪبولراماڻي؛ 

هي نوجوان پهريون سنڌي هو جنهن جديد نقط نگاه کان سنڌين 
جي جدا گانہ قومر ۾ سنڌ جي آزادي ۾ خود مڂتياري بابت سوچڻ شروع ُ 
ڪيو هو. سندس صحبت مون تي گهڻو اثر ڪيو. مون جڏهن پاڪستان جي 
عوامي جماعت ٺاهڻ لاءِ سياسي ڪارڪنن جي ڪنوينشن 9-4-.۱ مکي. 
4٣۱4ع‏ تي ڪراچيءَ ۾ خان عبدالهنفتار خان جي صدارت اخ 
ڪالوڻني ڪراچيء“ پر سڏاڻي هئي تہ ايتدائي تقرير پر. هشو ڪيولراماڻيءَ جي 
آثر هيٺ جا تقرير ڪئي هئي. ان جا ٽڪرا هيٺ ڏيان ٿو: 

”سنڌو ديش پر ان جو مکيہ شهر ڪراچيءَ پاڪستان جي نوزائيد ه 
رياست ۾ر مکيہ جڳهہ والاري ٿو. هي ئي اها جاءِ آهي جتي پُاڪستان پر 
رهندڙ مختلف ماڻهن جي قسمت جا فيصلا ٿبڻا آهن. انهي ٿي جاءِ تان عوامم 
جو آواٳز پوري زور سان ظاهر ٿيڂ گهرجي. جيگن نكين آئين ناه وقت سندن 
موجوده حالت ۾ر مستقبل پر ايندڙ نسلن لاءِ انصاف ۾ جمهوري مساوات جو 
خيال رکيو وڃي۔ 

دوستو: سنڌين جون بي نظير تاريخي روايتون رهيون آهن تنهن ڪري 
اها سندن فطري خواهش هئڻ گهرجي ت,ہ هو سندن سنتقبل جي روشن ڪرڻ 
لاءِ ڪوشش ڪن. خصوصا ان حالت ۾ر جڏهن ان بابت کين خطري جا آثار 
نظر اچي رهيا هجن.” 

پوءِ سنڌين جي ماضيءَ جو ذڪر ڪندي چيو هو تہ: 


و331 تيار <ل ۽ =استان سديت 


”قومن جي قديم ورثن ۾ آزاديءَ لاءِ جدوجهد ڪرڻ جي ڪوششن 
کان انڪار ڪرڻ تاريخي حقيقتن کان انڪار ٿيندو..۔. 

نئين پاڪستائي رياست ۾ر سنڌي. پٺاڻ, بلوچ. پنجابي ۾ بينگالي مٿي 
ذڪر ڪيل بنيادن تي جدا قومون آهن.... ڪابہ مرڪزي حڪومت ملڪ 
کي مضبوط ڪري ترقي وٺائي نہ سگهندي. جنهن جا وفاقي حصا سداٿين 
مرڪزي حڪومت تي قابض ٽولي جي دست درازين کان نالان ۾ ظلم کان 
بچڻ لاءِ ڪشمڪش ۾ر مشٺول هوندا. 

اها هڪ وڏي تاريخي دوگيبازي ٿيندي جيڪڏهن مسلمر ليگ طاقت ۾ر 
اچخ بعد پنهنجا وعدا ۾ ٺهراءُ وساري پاڪستان ۾ر سنڌ کي ٻاهران آيل لوٽو 
ٽولن ۾ وڏن ماڻهن جي ڇراگاه طور ڪئب آڻي. 

اها ڳالهن لي يش ناي ٿي سگهي اٿ هندن جي طاقاني غلاميءَ ماڻ 
ٽڪري مسلر طبقن جي غلامي هيٺ وڃجي. غلامي نيٽ غلامي آهي پوءِ اها 
ڪنهن جي ب هجي. اهو هر هڪ قوم جي جنر جو حق ٿئي ٿو تہ انهي بند 
کان آزاد ٿيڻ لاءِ ڪوشش ڪري." 
هي نوجوان پاڪستان سرڪار جي ظلم کان لڏي ڀارت هليو ويو. 
شايد ڪي ماڻهو چون ت هي نوجوان پاڪستان قائم ٿيخ کان پوءِ سنڌين 
جي جداگانہ قوميت ۽ آزاديءَ جو قاٿل ٿيو هو. پر اٿين نہ آهي. هي اول کان 
وٺي ان راءِ جو هو. سہ ۱995ع پر منهنجو لنڊن وڃڻ ٿيو. جتي هڪ تقريب 
۾ر مسسٽر ڪرشتامينن سان منهتجو ملڻ ٿيو. هن ۽ هشو ڪبولراماڻي ملڪ جي 
آزاديءَ کان اڳ گڏجي لنڊن ۾ ڪم ڪيو هو. جُڏهن موڻ کيس اهو حوالو 
ڏنو تم تنزيہ طور چياٿين تہ: "”هشو اهو نوجوان آهي جو سنڌين کي جدا قوم 
سمجهندو هو.” 

اسان تي نزديڪيءَ ۾ گهڻيون ٽوڪون ٿيون آهن. سردار پٿيل سنڌ 
کي ”ننڍو صوبو ۾ ننڍي دماغ" سان سڏيو هو. نوابزادي لياقت علي خان: 
سنڌين کي “ گڏهن هڪلڻ ۽ اٺن ڪاه وارا ماڻهو" سڏيو هو. هاڻوڪي 
حاڪمن کي ”سنڌوديش” جي نالي وٺڻ تي باهہ وٺيو وڃي. شايد کين اهو 
پتو نہ آهي تہ مون سن ٣٣۱4ع‏ جي آل انڊيا مسلعر ليگ جي ساليانہ اجلاس 
وقت استقياليہ ڪم ٽي جي خطبہ صدارت ۾ر سندن آقا جناح صاحب جي 
موجودگيءَ ۾ر ”سنڌوديش” جو نالو ورتو هو. جنهن جو حوالو اڱي ڏئي آيو 
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آهيان ۽ مٿي ذڪر ڪيل عوامي جماعت اڳيان ڪيل تقرير پر بہ ساڳي ڳاله 
دهراثي اٿم انهي وقت جناح صاحب حيات هو۔ 
دادا جبلمل پرسراهر 
هي صاحب سنڌ جو صوفي منش بزرگ هو. هي سندس سنڌ جي 
يت کا تهر افو جڏهن سنڌ جي ڪيترن هندن طرفان سنڌ جي 
بمبئيءَ کان جدائيءَ جي مخالفت هلي رهي هي تہ بہ هي صاحب کليو کلايو 
يي داي فا ‏ ڏا؛ 
هي سر زمين سنڌ جي دنيا کي اتحاد ۾ امن جي پيغام ڏيڻ جو قاٿل 
هو. هي ٻڌ ڌرمر. جين مٿ ڪرشچئنٽي., ويدانت. سگ پئٿ ۽ اسلاممر جو 
ڄاڻو هو.۔ هن لك اه ڪندرت داب ٻويان بنناڻي ونتف آقر: هن 
ڪري هن جو تڪي ڪلام روحل فقير جو هي بيت هوندو هو: 
هڪ هندو ٻيا مسلمان, ٽيون وچ وڌاٿون وير, 
انڌن اونڌه تہ لهي. تن کي سچ چوندو ڪير. 
روحل راه پرين جي. گهمي ڏٺوسون گهيڙ. 
رب مڙني ۾ هيڪڙو., تنهن ۾ر قند نہ ڦير. 
هي اعليٰ درجي جو ٿياسافسٽ هو. چوندو هو ت ”ماءُ مسز ايئي 
بيسنت جو چوڻ هو تم مستقبل ۾ر سنڌ کي اتحاد ۽ امن عالم جو ايمباسيڊر 
(سفير) ٿي ڪمر ڪرڻو هو.” هڪ دفعي جي ًالهہ آهي تہ هي صاحب سن هر 
درياهمٴجي ڪپر تي منهنجي ٿلهي واري ڇپر تي صبوح جو درياءِ سنڌ مان 
سج اڀرڻ جو نظارو ڏسي موج ۾ اچي ويو هو. ۾ شام صاحب جو هي بيت 
پڙهي رهيو هو: 
نيرانا ڀئي نيڻ. نيكگي اڇ پرينءَ کي. 
. اك جن ڏو نهن محبوب جو. 
ان وقت مون کي ڳالهہ سمجھ ۾ نہ پي آٿي تم درياه, مان سج اڀرڻ 
وقت هن کي ڪهڙي محبوب منهن ڏيکاري وجد ۾ر آڻي ڇڏيو هو. هاڻ جڏهن 
مون کي ڪجه سمجه اچڻ لڳي آهي تہ هن چوڻ کان رهي نٿو سگهان تم 
سنڌونديءَ ۾ سج جي تجلي ۾ هن سنڌو ماتا جي هزارن ورهين جي شاندار 
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ٴ- 





دوست (س)5 
اڱي ذڪر ڪري آيو آهيان تہ جهن دوست (ت) اوچتو وفات ڪئي 
تہ مون کي نراسائي ويڙهي ويئي هئي. دتيا جا لاڳاپا ڪمزور پئجي ويا هئا. 
ان جو هر مسئلو بي جاڻ تظر آيو. اهڙي حالت مان مون کي جن دوستن 
ڪڍي وري آساتگا برپا ڪرايا. تن ۾ هن دوست جو وڏو هٿ هو. سندس 
چند خط پڙهندڙن جي ملاحظ لاءِ پيش ڪريان ٿو. 
هي خط سنڌ اسيميليءَ پر مسلمر ليگ ميميرن جي گهٽ هئ ڪري. 
اسپيڪر استعيفا ڏٿي وزارت کي بچاٿي ورتو هو ان موقعي تي لکيل آهي. 
ڀيارا سيد 
اڄ جي شڪست منهتجي ڪاهيابيءَ ۾ بي ڌر جي شڪست هئي. هئن 
مان گهشا اهڙي ماڻهوءَ کي ڪرسي هر رڳڻ کاڻ شرمنده هئا. مون کي 
شڪست ڪڏهن ب نااميد نہ, ڪيو آهي. خود موت ب مون کي شڪتنت 
ڏکي نہ سگهيو آهي۔ جو آئون پنهتجي وقات ڪيل دوستن سان هاڻ ٻہ صلاح 
مشبؤره ڪندي رهندي آهيان۔ وري تتهتجي شڪست جو ڪارڻ ڀاءُ ڪڏهن 
ٿو تنهنجي کهر تي قبضو ڪري. اميد تہ خوش هوتدين. دل وڏي ڪڄ۔ 
(س) 
هي خط ۱-اڀريل 0؟؟۱ ع تي دهلى وڃجڻ وقت تن 
نِيارا دوست 
دهليءَ ۾ر ڇا وهيو واپريو. ان جو موڻ کي انتظار آهي. ضرورت ٻوي 
تم ٽيليفون تي مون سان ڳالهائج. اساڻ تڪڙ ڪري حالتؾن کي خراب ڪيو. 
پيرزادو هاڻ وزير آهي۔ ُ‫ 
تو کي شڪست ۾ قتح جي پرواه تہ آهي۔ تون سمجهين ٿو تم اهو ڊ . 
ٻيلي ٻڏڻ وارو مال آهي۔ پر موت ۽ ٻيؾ دوستت لاءِ اسان جي صوبي جي 
قسمت جو سسوال ثهايت اهم آهي۔ آٿون اِن وقت تاٿين مرڻ نہ ٿي گهران 
جيستائين سنڌ لاءِ وقف ڪيل ند گيءَ جو مقصد پورو نہ ٿيو آهي. 
گهڙيا سي چڙهيا. اٿين اآٿيكي۔., 
م٤ي‏ متي مهراڻ هر پکو ٽپو ڏيئي. 
تہ ميهار مليئي. ستيوڙو سيشاه سان. 
(شام) 
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دهليءَ پر اميد تہ مهاتما گانڌي. سردار بتيل ۾ مولانا ابوالڪلاِ سان 
ملي سنڌين جو نقط نگاهبہ پڀيش ڪبو ہوندو. دل ۾ر ڪجه نہ رکج. هئن کي 
سنڌ کي قربان ڪرڻ ڪيًري قدر زيباٿتو ٿيندو. اهو ٻڌاگج. مسٽر ظهير هٿ 
خط موڪليان ٿي. 

مسلمر ليگ طرفان اوهان جي هواٿي جهاز جي حادتي بابتٽ ڪوڙي خبر 
ڦهلايل جو احوال مسٽر ظهير رويرو ٻڌاٿيندو. 

َ‫ (س) 

* مكي 1٣۱5ع‏ 

ڀيارا سيد ٍ 

مون کي تنهنجي ڊاڪٽر جي تار جي جواب پر لکيل خط پڙهي تعمجپ 
وٺي ويو۔ جنهن ۾ر تو لکيو آهي تہ تون اچي نٿو سگهين. 

جيڪڏهن تنهنجي طبيعت ٺيڪ ٿم آهي تہ سوال ٻِيو آهي پر تو کي اهو 
خيال تہ ڪرڻو هو تہ تار, ڃا ڪئي اٿڻ. سو ضرور خاص ڪر هوتدو. هتي 
سڀيكي پارٽيءَ جا دوست تنهتجي انتظار ۾ آهن۔ آئون تہ عرض ڪنديس تم 
اسٽريچر تي پاڻ کڻائي اچ۔ 

(س) 

منهتجو جواب ۾ موڪليل خط۔ 
4- مٿي ۱٣٣۱ع‏ 

ڀيارا دوست 

تنهنجو َا مکي ۱4٣1‏ ع ڃو خط پهتو۔ يادگيري لاءِ مهرباني منهنجي 
طبيعت ٺيڪ آهي سواءِ هميٿ وانگر گس جي تڪليف ۽ مٿي جي سور جي. 
ٻيو خوش آهيان. آٿئون بدني طرح بيمار نہ آهيان. تنهن ڪري اسٽريچر ۾ 
کڻائي اچڻ جي ضرورت تہ ٿيندي. 

آئون ڪجه وقت کان ڪنهڻ ڎهتي ڪشمڪش ۾ر مبلا آهيان. اهو 
پهريون دفعو نہ آهي. اهڙي حالت زد گيءَ ۾ ڪيترا دفعا واقع ٿي آهي. تاريځ 
جي ڪن نازڪ موقعن 'تي غور فڪر ڪرڻ بعد ڪن فيصلن تي اچڻ جي 
ضرورت آهي. ان کانسواءِ ماڻهو همت سان مشڪلات کي منهن ڏٿي نہ 
سگهندو. اهڙي حالت ۾ر هتي سڪون ۾ر غور ڪري رهيري حاصل ڪرڻ جو 
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منهنجي ضرورت ڪان ڀوندي. 


پيارا دوست 
غلامر حيدر شاه, ڇند ڏينهن اڳي هتي هو. چياٿين تہ تون ڳوٺ پارٽي 
ورڪرس جي ڪانفرنس سڏاٿي رهيو آهين. خدا ڪامياب ڪندو. هن شاهہ 
کي شڪست دل ڏنمر. چياٿين تم گهڻا دوست مسلمر ليگ جي ساري چڙهندي 
ڏسي ان پر شريڪ ٿيڻ گهرن ٿا. 
آئون نٿي سمجهان تہ انهن ۾ر رٿيس ڀرکڙي بہ هوندو. تنهنجي عالم 
دوست ۾ خاڪسار مير کي اوچتو الهامر ٿيو ۾ ليگ ۾ر هليو ويو. جتي هن شاه 
جا بيت ۾ قرآن جون آيتون پڙهي جواز پيش ڪيو۔ 
(س) 
ٻيارا دوست 
مون کي تنهنجو پهريون ۽ ٻيو خط نہ پهتو آهي. منهنجي ۾ تنهنجي 
. سر ٿي ٿي. پر ان جو مقصد اهو نہ آهي لکڻ بند ڪري ڇڏجي۔ 
آئون سومر ڎينهن ملڪ ڇڏي وينديسن. پر آئون تو کي ۽ جملي سنڌي 
دوستن کي نہ وسارينديس. مفاصلو اسان جي سنڌ جي محبت کي جهڪو 
ڪري ت, سگهندو. سنڌ کان ٻاهر وڃڻ بمد ب اسان جو تعلق سنڌ کان ٿٽي 
نو سگهي. جڏهن بہ گهرج ٻيځي آٿون اچي سگهان. ٿي. ڪج 
مرڪز ۾ وڃخ تي هنگامو ڪر ايڏي اهميت وارو نہ آهي. ٻيا وڏا مسڪلا. 
تنهنجي توجهہ ڇڪائڻ جو مستحق آهن. 
(س) 
ان کانپوءِ بہ سوين طط آيل آهن پر يڪ مشت نمبروار پيش ڪريان ٿو. 
ان کانڀوءِ شاهم صاحب جي هيئين بيٽ مطابق پي وقت گذاريو ٳٿم۔ 
ڪيترو عرصو نظر بندي ۾ ڃيل پر گذارڻو پيو. ڪيترا ڪتاب لکيمر۔ 
هيڪلائي هيل. پورينديس پنهونءَ ڏي. 
آڏو ڏونگر لڪيون, سوريون سڄڻ ‏ سيل. 
تہ ڪر ٻيلي آهن ٻيل. جي سور پريان جا سام مون. 
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مجازبي معرا هو اوچڇ منضلر: 
٣‏ مئي ۱4٣‏ ع تي آڌي رات کانپوءِ هيٺيون نظارو ڏسڻ پر آيو. 
ڀوٿين رات جو ڏسان ٿو تہ سنڌونديءَ جي ڪناري جي ڦتل دڙن ۾ ڀڙن 
مان چوڏهينءَ جو چنڊ اڀري رهيو آهي. آهسہہ ٿي انهي چنڊ خوبصورت عورت 
جي شڪل اختيار ڪئي. ان جي حسن جهان افروز ۾ رعب ۽ جلال جو تاب تہ 
جهلي احترامر ۾ عزت کان ڪنڌ هيٺ ٿي ويو. 
دل ۾ر سوچي رهيو هوس هوءَ ڪير هئي تہ ڀر مان آواز آيو. ڪنڌ مٿي 
کڻي نهاريان تہ ڪيگي درويش نزديڪ ادب ۾ر بيٺا آهن. ”3 
عبداللطيف ڀٽاٿي هو۔ ان مون کي ٻڌايو تہ اهو سنڌو ما جو منظر اٿئي. جا < 
سنڌ جي پنجن هزارن ورهين جي تاريغي گنڊرن مان نئين سر جنم وٺي 
تنهنجي رهيري ۽ روح ڦوڪڻ لاءِ نمودار ٿي آهي. وڌيڪ چياٿين تہ موت 'جو 
مارئيءَ جي زبان پر مارن ۽ ملير جو ذڪر ڪيو هو. اهو انهي ماتا جي اثر 
هيٺ ڪبو هومر. منهنجو هيٽيون بيت سندس شان ۾ر چيل آهي: 
”کڻي نيڻ خمار مان جان ڪياٿون ناز نظر. 
سورج شاڂون جهڪيون, ڪوماڻو قمر 
تارا ڪتيون تائثب ٿيون. ديکيندي دلبر. 
جهڪو ٿيو جوهر. جانب جي جمال سين”. 
وڌيڪ ياد ڏيارياٿين تم 1717ع را يا شا جي قيلي جن مواڻعي تين 
مون کي خواب پر ارشاد فرمايو هئاٿين تہ ڪي اد سسجت“ 
رهندين تہ پاڻهي ڪجه وقت کان پوءِ تنهنجي وڌيڪ رهبري ٿيندي.” ڏس 
پر اچي ٿو تہ تو ۾ر ڪا گهٽتائي هئي جو هن سلطان خوبان تو کي هن کان اڳ 
ديدار ٿہ ڪرايو آهي. هاڻ تنهنجي مسلسل تظر بندين غير جا پردا چاڪ 
ڪري تو کي حقيقت منتظر جو مجازي لاس پر ديدار ڪرايو آهي.” 
رڪ ته يڪ اي اگ نر نراه 
جنهن لاءِ چيائون ٿي تاهو مولانا جلال الدين رومي هو. ان چيو تہ بابا تون 
جو منهنجو مثتوي ۾ نڙ جي زبأني سوز ۽ گداز جو احوال ٻڌي موج پر اچي 
ويندو هئيين. ان ۾ر جنهن نيسان (نڙلي) جو اشارو آهي جنهن دنيا ۾ سوز 
ڀيدا ڪيو هو. اها هن سنڌو مادر جي ملڪ مان شروع ٿي, 
پوءِ منهنجِي نظر شاه عناڀتِ عليه رحمت تي پيئي. ان مون کي ياد 
ڏياريو تہ جڏهن آئون سندس مرقد تي 4٣۱5ع‏ ۾ر زپارت لاءِ ويو هوس. ان 
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کانپوءِ مون خواب ۾ هڪ اعليٰ شان مذهبي هال,ڏٺو هو. جنهڻ ۾ر سوها جدا 
جدا مذهنن جا محراب هئا. جڻي ڪن ماڻهن مون کي چبو هو تہ آئون بہ هڪ 
محراب جي سامهون ويهي رهان ۽ مون جڏهن جواب ڏنو هو تہ, آهي سڀِ 
محراب منهنجا آهن. آئون هڪ جاءِ تي نہ وهندس تم هڪ هاتقي آواز منهنجي 
همت افزاڻي ڪئي هئي۔ چيائين تہ اهو هاتقي آواز سندس هو ۾ اهو مذهبي هال 
هن سنڌو ديوي جي جاءِ رهاٿش سنڌ هئي۔ 
سرمست مون کي چيو ت رومي. عطار. شمس تيريز. خيام سڀ جنهن 
ميحانہ جا خماريل هئا ان ميخانہ جي مالڪ تنهنجي سامهون براجمان آهي. 
تون ادب سان اڱيان پنهنجو شر تسليمر خر ڪر. ان وچ ۾ ڪيترن ئي 
شاعرن کي ٻڌهر تہ حسيد, عالمر سنڌوءَ ماتا جي تعريف ۾ر پنهنجا شعر پڙهي 
رهيا هئا. جن مان چار سڃاتر. هڪ مرحوم حيدر بخڂش جتوٿي هو جو 
پنهنجي انداز ر سندس مشهور مسدس ”ڃيئي سنڌ جبئي سنڌ " پڙهي رهيو هو۔ 

ٻيو شيحڂ مبارڪ اياز هو. جو سنڌو ديش مهان جو شعر چئي رهيو هو. 

ٽين نياز همايوني هو جو سندس مشهور شعر جيگي سنڌوديش. 
جيئي سنڌوديش هميشہ وانگر خوش احڂاني سان پڙهي رهيو هو. 

چوٿون محمد ابراهيم مدشي هو جو سندس شعر: 

”مون پڪ سڃاتا پنهنجا هئا. 
ڪي ڌارين سان گڏ ڌاڙي ۾ر. 
ٿي واٽ ڏسيائون ويرين کي. 
وانگيگڑن جي واڙي ر۔” 
پڙهي رهيو هو. پريان يڪتاري جي آواز سان فقير عدالغڦور کي ڳاٿيندو ڏذير تہ: 
سنڌڙي تان سر ڪير.نہ ڏيندو, سهندو ڪير ميار. 
جهول جهلي جنهن وقت ڀٽاڻي ڪرندا ڪنڌ هزار. 

تعجب ٽير جڏهن ڪيترا سر واقعي ڪرندا ڏنم. جڻ ۾ر راڃا ڏاهر, 
دودي سومري. شاه, پلاوى. دولهہ درياه خان. شاھ عتايت. الهہ بخش 
سومري ۽ عبدالرزاق سومري جي سرن کي سڃاتير۔ ٴّ 

ان تي منشي دانهن ڪري مون کي چيو ت, ڌارين سان ڌاڙي وارن 
پنهنجن کي ب ”سجاڻي ڇڏ. ان تي هن هڪ گرو مه ڏانهن اشارو ڪيو. جن ۾ 
چار ماڻهو مون کي سڃاڻح ۾ر آيا: 
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(۱) چنيسر سومرو. (؟) سيث نائونمل. )٣(‏ قسسمتر جتاح. )٣(‏ 
مسٽر ذوالفقار علي خان ڀٽو. 

پري کان ڏنم تہ ڪيترا ماڻهو جن ۾ر آرڪيٽيڪٽ. انجنيئر. 
سائتسدان. ڊاڪٽر وغيره شامل هئا. سى هڪ محلات جي تعمير ۾ مشغول 
٣‏ ي ي 

پڇڻ بعدً معلور ٿير تہ اهو محلات سنڌو ماءُ جي آرام گاهہ جو ڪمر 
ڏيندو. ان محل تاٿين پهچڻ لاءِ ڪيترا تاريخدان ڏر تہ گنڊرن کان رسٽو 
صاف ڪري سنڌ ماءُ جي محل تاڻين پهچڻ لاءِ راهہ هموار ڪري رهيا هئا. 
جن پر ٻہ سڃاتمر. هڪ پير حسام الدين راشدي ۽ ٻيو ڊاڪٹر حميده کهڙو 

اق ڪج اد 4 
ڪيئي رنڊ ڪون هيون, ڀٽو ن. هو تم ان ڪمر کي سرانجامر ڪري سگهندا يا 
نم؟ مون سندن عمردرازيءَ لاءِ دعا ڪئکي. ان کاڻ پوءِ ڏٺم تہ ماءُ سنڌو 
ڪجه ڳالهائي رهي هئي. جنهن ۾ر سندس شاندار ماضي. تاريخ ورثو, 
موجوده پٺتي پيل حالٿ. روشن مستقبل ء دنيا لاءِ پيقار جو ذڪر بيان پئي 

هن جي هٿ ۾ر هڪ جهونو خوبصورت ڪتاب هو جنهن جي جلد تي 
آمري ۽ موهن جي دڙي ڃا کنڊر. دراويدي. آرين ء سامين جي قافلن جون 
تصويرون. مهاتما گوتمر ٻڌ. مهاتما مهاوير. ڪرشن مهاراج ۽ پيغمبر 
زردست جون تصويرون ۾ حضرت موسيٰ عليه. حضرت عيسيٰ عليه. حضرت 

سنڌو ماءُ اهو ڪتاب يون کي هٿ ۾ر ڏئي حڪر ڪيو تہ هن ۾ 
منهنجو دنيا لاءِ ڏنل پيہغا درج آهي. ان کي ترجمون ڪري عالم آکيان 
پيس ڪر. ڀر ۾ر ڏٺمر تہ منهنجي نياڻي در شهوار بيٺي هئي. ان گي چيم ” ت 
بابا مون پر طاقت نہ رهي آهي تون ان ڪمر جي سرانجامي ڪر.” 

چياٿين تم ”بابا ڪر دشوار آهي." ان تي شاه لطيف ۾ سچل ساٿين 
کيس ڇيو تہ ”بابا پرواھ. ن, ڪر, اسان تنهنجي ان ڪمر جي سرانجامي لاءِ 
مدد ڪنداسوڻ. جيڪڏهن تو کي ان ڪمر جي سرائجامي؛َ لاءِ ايران. هند 
عرب ء يورپ وڃي کوجنا ڪرڻ ڃي ضرورت پوي تہ بہ منهن نہ موڙج. هي 
سعادت جهڙي تهڙي کي سرد نہ ٿيندي آهي. تون ٻِيءُ جي نقش قدم تي 
هلي ان ڪمر جي سرانجامي ڪج .” 
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هاڻ سندو ماءُ سندس ڇاه جصال سان تزديڪ آٿي۔ اتي سڃاڻي ورتمر 
تہ هي صورت ساڳككي هئي. .جهن ٣-‏ سمال اڳ ڪراچيءَ جي بنگلي ۾ر پاڻ 
پساڻي مدهوس ڪبو هو. ۽ ان وقت حافظ جو هي شعر ورد زبان ٿيو هوم: 
در ازل داده ست مارا ساآققى لعل لبت. 
جرءَ جامي ك من سرگرم آڻ ڄامم هنوز. 
معنيٰ: ”ازل کان تنهنجي ڳاڙهن ڇپن مان جا چاش کي اٿم اڃان تائين ان 
جو نشو برقرار آهي. 
انهيءَ خيال ۾ بيئو هوس تہ ڀري کاڻ آواز آيو تہ ”سيد سائين هيڏانهن 
بہ نهاريو.” جان ڏساڻ تہ محمد امين کوسو ۾ اڻ جي ڀر ۾ر مولانا عبيدالله 
سنڌي بيٺا هئا .سا سن کي سن جو سياسي مرڪز اجايو 
ڪون سڏيو هو. اسان کي خبر هٿي تہ سنڌو مادر جڏهن هلڻ لڳي تہ ڪيترا 
ماڻهو سندس راھ ۾ رڪاوٽ بنجي محل تاٿين پهچڻ لاءِ رنڊ ڪوڻ پيدا 
ڪرڻ لڳا. اڻ تي ڪیترا نو جوان اڳتي وڌي سر جان جي بازي لڳائي 
رنڊڪون دور ڪرڻ لاءِ ڪر ڪري رهيا هئا۔ جن مان ڪي سڃاتم. يوسف 
لخاري, امان الله شيحم. اسماعيل وساڻ. شاھ محمد شاه. عزيز ڀنگوار ۾ 
سڪندر ڀنگوار. مولا بخش لٺاري هئا۔ 
بري کان ڏذمر تہ ماٺ ۾ر مسز اتدرا گاندڌي ۾ برزنيف اهو تطارو ڏسي 
رهيا هئا. کين دانهن ڪري چيم تہ. ”اوهان جيڪڏهن مشرق ۽ مغرب جي 
تهذببن جو امتزاج -- 
”امن عالم. ترقي بني آدمر.” 
سرانجامر ڪرڻ چاهيو ٿا تم ماءُ سنڌوءَ کي سندس محل تاٿين پهچڻ 
پر مدد ڪريو.” 
انهي نظاري کي ڏسي رهيو هوس ت, ملان فجر نماز جي بانگ ڏني: ۽ 
اک کلي پيٹي -*(؟ سال اڳ جيل مان اهڙي خوشيءَ ڃي اظهار پر ڀا ا٣‏ 
الدين شاه, کي هيٽيون بيت لکيو هومر: 
سکر سيكي ڏينهن. جي مون گهاريا بتد ۾ر. 
ومسايم وڏ ڦڙا. مي ماڙيءَ مينهن. 
نير منهنجو نينهن. اجاري اڇيو ڪيو. 
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فصل ڇهوڻ 


حقيقت ڃو انتڪشاقأك 


هرگز ن, ميرد آنکہ دلش زنده شد بہ عشق. 
(حافظ) 
معنيٰ: ”٣”جيڪا‏ دل عشق جي ڌريعي زنده ٿيل آهي. اها مري نہ سگهندي. 
0 
0900900900 
ظاهري طرح ڏسڻ ۽ محسوس ڪرڻ کان مٿي هئي. ان ڪري پهرين تقويٰ. 
تزڪيہ نفس ۾ صحبت صالحڻ جي ڌريعي ان جي ڳولا ڪير, پر ڀڻو ڪون 
پيو. .اڻ يقت مظر کي يجازي علبق اي سازي لياسن يز مَنه ني 
سامهون ڀيش ڪبو. ان کان پوءِ اٿين ڏسڻ ۾ر آير تہ حقيقت هكي ڪاہ, سڀ 
ڪجه مجاز هو. آ‬ 
هاڻ جڏهن حقيقت جو اتڪِڪشاف ٿيو آهي تہ ابتدا پر مجاز جو۔ مان 
”گهٽجي ويو ۾ سڀ شيءِ جو بنياد حقيقت تي سمجهڻ لڳس. مجاز صرف ان 
جى صفت وڃي رهيو هو. حقيقت ڎات ڌسڻ ۾ر آيحر۔ انهي ابټدائي حالتن ڀر اڃا 
دوٿيءَ جي داثري کان ٻاهر تڪري تہ سگهيو هوس. ليڪن اڳتي هلي آهستي 
ٻ پهلو هئا. ان گولا ۾ر جيڪي تجربي بعڊ مون کي معلو مر ٿيو, سو مذڪوره 
ڏيل چئن ضعب جي تجربي ۾ علحده ڪري پِيسّش ڪندس. 


329 کغشظ 
(۱) مذهبي شعبو (؟) علمي شعبو )٣(‏ عملي شعبو )٣(‏ عشقي شجيو. 
مذهبي شعبي جو مڏڌ ڪور 


.بات ھاڻ آٿون هن نتيجي تي پهتو 
آهيان تہ: 

(۱) دنيا جي ٻين نظرين وانگر مذهب بہ حرف آخر ٿي نٿا سگهن. جيئن 
ٻيا نظريا زماني جي تبديلي ۽ وقت جي تقاضا بعد پئي بدليا آهن. تيئِڻِ 
مذهبن پر تبديلي لاجتي ٿي سگهي ٿي ۾ پکي ٿي آهي. انهن جي بنيادي 
اصولن کي ڇڏي انهن جي فروعي قاعدن. قانوئن ۾ر تبديلي ۽ تنسيڂ 
پکي آٿي آهي۔ 
اڪ يعت سان بہ لا ڳو آهي۔ 

(؟) دنيا جي عام تانوؤن وانگز مڏهبن مان بہ ڪارآمد ۽ مقيد ڳالهيوڻن 
چونڊي بيڪار ۽ غير ضروريٰ ڳالهين کي ڦتو ڪري سگهجي ٿو. 

)٣(‏ مذهبن جي هر عثيدي ڃي انڌي تقليد ڪرڻ غلط آهي۔ 

)٣(‏ مذهبن کي بيڪار ۽ بمد از وقت سمجهي انهن جي هر ڳاله کي رد 
ڪرڻ ڊہ يڪ نہ آهي۔ انهن جي ڪا تعليم ۽ تربيت سفر زند گيءَ لاءِ 
مقيد سمر ميسر ڪري ٿي. 
ڻڪ ٳافځالا 

ڪرڻا پيا: 

(۱) حق ۽ ناحق جو سئلو. گنا نو لي (؟) روح 
۽ مادي جو مسئلو )٣(‏ حسن ء اگلائپ جو مسئلو () جلال ۾ پستيءَ جو 
(]) هق ۽ ناحق هو مسئلو: 

جيئن اڳي ظاهر ڪري آيو آهيان تہ ماڻهوءَ جي ترقي ۽ ڪمال لاءِ ڂڍا 
جي سڄاڻپ ۾ مجبت ضروري ڳالهيون هيون.  ِ‏ ., 

انهي مقصد جي حصول لاءِ مون عبادتون ۾ رياغبتون ڪبون جن مان 
ابتدا ۾ر سرور ايندو هو. پر آهستي ٿي جڏهڻ علمِ ۽ تجربي بعد خدا جي 
سخصي تصور جي عيوض ٻي تصور جاءِ ورتي تہ اهو سرور گهٽجڻ لڳو. 

خدا جو ٻيو تصور جو منهنجي سامهوڻ آيو. ان موجب جدا هر جاء تي 
حاصر ناظر هو. سا جي رڳ کان ويجهو هو. هر شيءِ پر سمايل هو. 
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ان کانبوءِ خدا جو ٿيون تصور بي نيو. ان موجب خدا. خيال. 
قياس. گمان ء فهمر کان مٽي هو. ان کي نہ اکيون ڏسي سگهيون ٿي نہ ڪن 
ٻڌي سگهيا ٿي. نر دل پر سماٿجي سگهيو ٿي ن دماغ کي ان بابٽ ڪجه 
معلومات ميسر ٿي ٺگهي ٿي. 

انهن خدا جي مختلف تصورن نہ صرف مونجهارو پيدا ڪيو پر ڪيئي 
مشڪل مسثلا سامهون آڻي ڇڏيا. اهڙي خدا جي سڃاڻپ ۾ محبٿ ڪيئن 
.يه سر اچڻ کان مٿي هو. انهي مشڪلات مان 
ٻاهر ڪڍڻ لاءِ مون کن چو ويو ات نخدا کي سجائڻ کاڻ اڳ پاڻ كن سچڃاڻڻ 
ضروري هو. 

”من عرف نفسه فقد عرف ربه” 
معنيٰ: ”جهن پاڻ کي سڃاتو اهو خدا کي ٻہ سڃاڻي سگهندو.” 

ان تي مون پاڻ سڃاڻڻ لاءِ گولا شروع ڪئي. سوال اٿيو تہ اهو پاڻ 
ڪهڙو هو جنهن جي سڃاڻڻ لاءِ هدايت ڪيل هئي. غور ڪرڻ بعد پثو پيو 

ان پاڻ ۾ر جس بہ هو تت روح بہ هو. ان پاڻ ۾ر برو بہ هو تہ ڀلو ب 
هو. ان پاڻ ۾ر ظالم بہ هو تہ رحمدل بہ هو. ان ڀاڻ هر دنيا بہ هئي تہ دين بہ هو. 

ان تي سوال ايو تہ انهن مان ڪهڙي پاڻ جي سڃاڻڻ جي هدايت 
ڪيل هئي. جواب مليو تہ اهو پاڻ ضرور روح. چڱاڻي, رحمدلي ۽ دين وارو 
هوندو. 

نهني نمالس سا دا جن ساپ يڪو آ رو هو؛ ان تي 
وري هيٺيان سوال پيدا ٿي پيا هڱا تم: 

(۱) روح چا هو؟ (؟) چكائي ڪهڙي ڳالهہ هئيي؟ )٣(‏ رحمدلي ڇا 
هئي؟ )٣(‏ دين جو مطلب ڪهڙو هو؟ 

آهي ايڏا وسيع مسئلا هئا جن تي غور ڪرڻ بعد پاڻ وڌيڪ مونجهاري 
پيدا ٿيڻ جو آمڪان هو. آخر ۾ر وڃي انهي نتيجي تي پهٽس تہ انهن سوالن جا 
حل حق جي پروڙ پوڻ بعد حاصل ٿي سگهندا. .هن ڪري نن ني مسنئلن 
جي حل لاءِ حق جي ڳولا طرف متوجه آٿيس.“ 

”عشق ٿي آسان ڀانيمر: پر نينهن ٿيو اوکو اديون.' 


َ‫ 
ٴُْ 
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اول پر مون کي ٻڌايو ويو تہ اسلام دين حق هو. اڻ کي سمجهڻ ماڻ 
حق يا سچ جو پتو پئجي سگهندو۔ بِر اڳٽي هلي يٽو ٻِيو تہ اسلام ڃون بہ 
سوها تعبيرون ڪيل هيون. جنهن مان هر هڪ تعبير واري گروهہ پاڻ کي حق 
۾ 5 ٻيڻ کي ناحق تي ٿي سمُجهيو. ساڳي حالت ٻين مذهبن جي سمنجهاڻين 
مذهبن جي نقٰطہ نگاهن تي نظر ٿي ڪر تہ انهن ۾ ڪيكي متضاد ڳالهيون 
نظر ڀر اچڻ لڳيون. ڪن هڪ شيء کي حق ٿي سمجهيو تہ ٻين انهن کي 
ناحق ٿي قرار ڏنو. نہ رڳو ايترو پر ساڳي ڳالهہ ساڳي ماڻهوءَ کي هڪ وقت 
 .‏ ري وت ال آٿي. معلواهر ٿيډ٬لظ‏ دا ډضيخ جو 
معاملو ايتري قدر منجهائيندڙ ٽي پيو جو پٽو نٿي پيو تہ آخر اهو سكلو ڪٿي 
وڃي انتها ڪندو. آهستي ٽي پتو پوڻ لڳمر تہ نہ رڳو آئون پر ساري دنيا 
انهيءَ ڌوڪي جي مونجهاري پر مستفرق هئي. نيٺ گهڻي غور. فڪر ۽ تجربي 
بعد معلوم ٿيڻ لڳو تہ وجود صرف حق جو هو. ناحق صرف ان جو ابٿو 
طرف هو. جنهن کي ترانجهڙي نظر ڪرڻ وارن جدا سمجهي غلق .ٿي ڪئي. 
ناحق جو جدا وجود هو ٿي ڪونم. 6 

اهو مختلف ماڻهن جي دماغي وسعت جو قصور هو. جن حالت زمائم, 
شخصيٰ ضرورتن وغيره سببن ڪري ان کي جدا صورت ۾ور ٿي ڏئو. 

انهي نقط, نگاه اختيار ڪرڻ بعد وري معترضن طرفان سوال ٿي اٿيو 
تہ جي تاحق جو جدا وجود هو ٿي ڪون ت, پوءِ بد اخلاقي, ظلم, استحصال. 
چوري. زنا بہ سڀ جاٿز شمار ٿي سگهيا ٿي. انساتي معاشرو اهڙي ڇڙواگي 
جي ڪري سڌرڻ جي عيوض بگڙڻو هو. نعاشري جي مهذب بنائڻ لاءِ ڪن 
.اي اصولن کي اختيار ڪرڻو هو. جي بنيادي اصول هيئين قسمر جا هئا: 

(۱) جا ڳالههہ يا متو قومى یا انسانى اتحاد لاءِ ڪارآمد ٿي سگهي۔ 

)٣(‏ جا ڳالهه يا متو قومي يا انساني امن لاءِ ڪارآمد ٿي سگهي. 

)٣(‏ جا ڳاله يا متو مجموعي ترقي لاءِ مددگار ثابت ٿئي. 

ليڪن ڪي ڳالهيون ادنيٰ ب هيون جي معاشري پر انتشار. بدامتي ۽ 
ترقيءَ جي راهہ ۾ر رڪاوٽ جو باعٺ بنجي ٿي سگهيون. تنهن ڪري اعليٰ ۽ 
ادنيٰ ڳالهين جي وچ پر تميز جي ڪسوٽي مقرر ڪرڻ ضروري هئي. اهڙين 
ڳالهين جو فيصلو بنيادي اصولن کي مدتظر رکي عقل سليمر ۾ ڪثرت راءِ جي 
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مشوري مطابق ڪرڻ گهرجي. ڪي سوال تا ڪن ت,ہ حٿجي ابٿدا ڪٿان تي ء 
انتها ڪٿتي وڃي بيهندي؟ ان جو جواب اهو ٿي ٿيندو تہ جهزيءَ طرح زند گيءَ 
جي ابتدا ۽ انتها جو ڀتو ٻوڻ نڪل آهي - 
عشق جي انتها جو پتو پوڻ مشڪل آهي. , 
اه ظر اح يبن ات بھرجو معرانو هي ٳيڂ وو درو بالد .اهنع بمخڪن 
آهي. 
 .‏ سن يجت جر وهي ٿو جال, 
سوين سپجن سمونڊ ۾ر. هاڻڪ موتي لھل. 
جي ماسو جڙي مال. تہ پوڄارو بر ٿئي. 
1 وب ناش هو سَسخاةَ 
دا 1 
ڪيو ويو ٿي. مذهبي زند گيءَ پر معاشري جو سارو مدار انهيءَ مسكلي جي 
آڌار ٿي رکيل آهي۔ انهي بابت مذهبن ۾ ان جي فرقن جيراين ۾ر اختلاف هئا. 
ڪرستانن جو چوڻ هو تم انسان اول کاڻ وئي گناهگار ۾ ناقص هو۔ 
انهي حالت کان ۽ ٻاهر نڪرة لاءِ کيس قربائي ء عبادت ذريعي ڇوٽڪارو ملي 
سگهيو ٿي. 
هندن ۾ ٻڌن جو چوڻ هو تہ تواب ۾ گناه ماڻهن جي عملن تي يدار 
رکندڙ هئا. جيڪڏهن ڪنهن ماٿهوءَ جي روح اڳ وٿي زند گي ۾ ڪي گناه 
جا ڪمر ڪيا آهن تہ ان مان نڪر لاءِ, هن کي عبادت ۽ چكا ڪم ڪرڻا 
پوندأ. َ‫ 
هذڪوره بالا ٻنهي مذهبي گروهن ماڻهن کي ماضيءَ جي ڪيل گناهن 
جو هڪ حد تاٿين بابند ٿي رکيو. ٽئي طرف مسلمانن جو ڇوَ هو تہ ماڻهو 
فطري آزاد پيدا ٿکي ٿو پوءِ ماحول ء حالات مطابق گناهہ ڪيائين ٿي. ان کان 
بڄڻ لاءِ هن کي تقوي. عبادٽ, عمل صالح مددگار ٿي سگهن ٿا. 
مٿيون ڳالهيون مذهبي اعتتادن جون آهن. ليڪن ڪن دانشورن جو 
جوڻ هو تہ گناه ع تواب تقابلي مسئلا هئا. جهڙي طرح واڱڻ کي ڪن مفيد 
۽ ڪن بادي ٿي سمجهيو. يا کير کي ڪن فائدي وارو ‏ ڪن نقصانڪار ٿي 
سمجهيو, اهڙي طرح هر ڪا ڳالھ ساڳي طرح سڀي لاءِ مقيد ۽ مضر ٿي نہ 


» 
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ٿي سگهي. هر ڳالھہ جي صلاحيت ۾ غير صلاحيت. مخڂتلف حالات. افراد. 
ضروريات ۾ مفاد جي ڪسوٽيءَ تي مقرر ٿي سگهي ٿي۔. 

تنهتڪري گناه ۽ نواب کي ڪن مخصوص مذهبي احڪامن جو پابتد 
ڪري هميش. لاءِ مقرر ڪري ڇڏڻ نہ صحيح هو. نہ اهو ترقي انسائي لاءِ 
فائگڍيمند هو. 

ڪن درويشن تم گناه ۾ ثواب کي ماڻهن طرفان مصنوعي پابنديون 
ٿي شمار ڪيون. انهي نظريي تي اعتراض ڪندڙن جو چو هو تت جيڪڏهن 
انهي رايہ کي مڃبو تہ سارو معاشرو درهم برهم ٿيڻ جو امڪان هو. 

انهي رايہ مطابق هڪ ماڻهوءَ جي صحيح روزگار جي ذريعي گڏ ڪيل 
ملڪيت ٻيو ماڻهو چوري. زوري يا لٺڳيءَ ڌريعي کڻي سگهيو ٿي. 

انهي رايہ مطابق هڪ ماڻهوءَ جي زال سان ٻيو ماڻهو زنا ڪري سگهيو 
.با وم هي ماڻهوءَ يا قومر کي تشدد 
دريعس پنهنجس درخي ۽افقاد خاطر ڪر آڻي سگهيو تي ۱ ر., 

انهي رايہ مطابق اقتدار ۾ر آيل ماڻهو يا قوہر طاقت, پيسي ۽ عقل جي 
ذريعي ڪمزور, مسڪين ۽ بي سمجه ماڻهوءَ پا قو ڇجو اس ٽحصال ڪري 

انهن گالهين تي غور ڪرڻ بعه اهو جواب ٿي مليو تم درويشن جو 
چوڻ صحيح هو تم معاشري جي طرفان مقرر ڪيل پابنديون ان جي ڀلاگي ۾ 
بهتريءَ لاءِ حالتؾ مطابق وقت بہ وقت لاحق ڪرڻ غلط نہ هو. پر ان کي 
دائمي طرح مقرر ٿيل سمجهڻ ٺيڪ ن, هو.حالتن جي تقاضا. ضروريات وقت 
مطابق ڪن ڳالهين کي جائز,. ڪن کي ناجائز ٺهرائڻ جو سوسائٽيءَ کي حق 
هو. پر دائمي طرح ڪن ڳالهين کي ٿبو (ڄ پليت) ڪري ڇڏڻ ۾ ڪن کي پاڪ 
ٰ٣‏ ووم ۾ سااي هو صسئلو: 

گهڻو ڪري سڀني مڏهبن طرفان دنياوي شين جي اڪثريت کي روح ۽ 
مادي َو مرڪب ٽسليمر ڪيو ويو آهي. .رن مٽ نباتات ۾ حيوانات 
پر بہ هڪ حد تاٿين روح جي موجودگيءَ َ جو ذڪر ڪيو آهي. پر ترقي يافتہ, 
روح جو اطلاق صرف ماڻهو تاكين محدود ڪيو آهي. انهي بابٽ دنيا ۾ 
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مختلف نظريا مروج آهن. د_ 
(۱) هڪڙن هر هڪ روح جي وجود کي علحد ه تسليمر ڪندي ان جي 
ترقيءَ جو مدار نيڪ۔ عملن تي رکيو آهي. 
(؟) ٻين انساني ۾ ترقي يافتہ جانورن جي روحن کانسواءِ ٻين روحن جي 
علحده وجود ۾ عاقبت کي تسليمر نہ ٿي ڪيو. 
(؟) ٿيان ان راءِ ڃا هئا تہ روح حقيقت يا ذات هو ”90799 
سندس سر عارضي لباس وانگر بدچجي سگهبو ٿي. 
)٣(‏ چوٿان ان راءِ جا هثا تم حقيتي وجود مادي جو هو. روح ان جي 
عارضي پيداوار هئي. 
انهن روحن جي جداگانہ وجود ۾ حيات بعد اٺمات کان انڪار ٿي 
ڪيو. پنجن وٽ ٻئي شيون هڪ ٿي وجود جا ٻ طرف هيون. 
اهي سوال خلقت جي ابتندا کان وٺي ماڻهن جي كوڃنا ۾ تفتيش جا 
باعث رهيا آهن. آٿنده بہ رهندا ايندا. جيتري قدر مون کي سمجهم پر آيو آهي 
تہ آئون پوٿين نظرئي کي وڌيڪ قرين قياس ٿو سمجهان. روح ۾ ماده جي 
وجود کان علاوه ٻيا هيئيان سوال ب ماڻهن جي زير غور رهيا آهن: 
(۱) مادي ۽۾ روح جي ڪڏهن ابتدا ٿي ۾ ڪهڙيءَ طرح انتها ٿيڻ واري آهي. 
(؟) بدن کان ٻاهر روح ڪهڙي صورت اختيار ڪري ٿو. 
انهن ڳالهين تي قديمر زمائي کان قياس آرايون ٿينديون رهيون آهن. 
پهُرٿين سوال جي جواب ير گهڻو ڪجه۔ معلوم تہ ٿي سگهيو آهي. تنہ ڪو 
اهڙو امڪان نظر اچي ٿو۔ ٻئي سوال بابت مختلف مذهبن طرفان جدا رايا ڏنا 
ويا آهن. هڪڙا ان کي جدا جدا جوڻن جي چڪر ۾ر ڦيراٿين ٿا. ٻيا ان کي 
بدن کان ٻاهر نڪرڻ بعد عالم برزخ ۾ر نيگي قيامت جي ڏينهن ڏوه ثواب 
جي حساب سان بهشت ۾ دوزخ ۾ر وڃڻ جو عقيدو رکن ٿا. 
يد ند 
ملائگڪن وانگر ملڪوتي شڪل جي ٿٿي ٿي. انهن جي جدا وجود کي مڃين ڌٿ 
 ..‏ وت جن آهن, 909 
جي ارتقا سان گڏ انهن نامجلوہر مسئلن بابت اڳتي هلي زياده معلومات ميسر 
ٿڻي. 





235 : <يا =ل ۽ <استان سغبت 


آئون سمنجهان ٿو اها طرز فڪر ٺيڪ تہ آهي تہ ماده پرست وانگر 
روح جي حقيقت کان بوريءَ طرح آگاهي نہ هئڻ ڪري ان جي جداگانہ وجود 
کان انڪار ڪجي. يا روحانيت جي ڪن دعويدارن وان گر جس کي مورگو 
صفات سمجهي اُن جي جدا وجود کان انڪار ڪجي۔ 

ذسرغ پر اٿين پيو اچي ت انهيءَ مسكگلي تي مذهبي نظرين يا فيلسوفن 
جون موجوده تحقيقات ڪافي نہ آهن. زماني گذرڻ بعمد وڌيڪ لڪل راز 
ظاهر ٿي ماڻهن جي معلومات پر اشافو ڪن. 
)٣(‏ سن ۽ اع ٺپ هو سسئلو: 

حسن جو ٻيو نالو جمال آهي. عربي مقولو آهي تہ ”ان الله جميل يحب 
الجڂمال” (الله حسين آهي ۾ حسن کي پسند ڪري ٿو.) حسن عشق جو 
محرڪ جڏبو آهيَ حسن ماڻهوءَ پر بهترين ذهني ۽ روحاني قوتن کي بيدار 
ٿو ڪري. اهو حنسن جو پرتو هو جنهن حضرت موسيٰ عليه کي طور سينا تي 
جلوو ڏيکاري بيهوش ڪري ڇڏيو ۽ جبل طور کي جلائٿي ڇڏيو. اهو حسن 
جو جلوو هو جنهن شاه نصير عليه جي واتان چوارايو ت: 

”شاه حسن جي شوق ۾ر لاڳاپا ويا لهي.” 
اهو حسن هو جنهن جي لاءِ شاه لطيف فرماٿي ٿو: 
”سج چنڊ, تارا. ڪتيون, تنهن کان تاب تكو هو.” 

حسن هر جڳه. پر جلوه نما آهي. جيڏانهن نظر ڪبي ان طرف 
سامهون ٿځي ٿو. ليڪن ڪي ماڻهو حسن سان گڏ قباحت جي جدا وجود کي 
بہ مڃين ٿا. سندن چوڻ آهي تہ جهنگلن. جبلن. دريائن. ميدانن ۽ صحراثن 
جا خوبصورت نظارا بلاشبہ دل کي تسڪين وٺائي زند گيءَ ۾ خوشي پيدا 
ڪن ٿا ليڪن ان جي خلاف ساڳين جاين جو ٻيو بدصورت طرف ب جدا 
حيشيت رکي ٿو. جهڙيءَ طرح جهنگلن جا ڪنڊا. درنده جانور ۽ غليظ 
جڳهيون آهن. جبلن جا گهٽ, گهيڙ. تكا پٿر ۾ خوفناڪ منظر ٽين ٿا. دريائن 
پر ڪن. ڪڙڪا, دهشت ۾ ڌوم, واگهو ۾ سيسار موجود آهن. سمنڊ ۾ 
لهريون ۽ طوفان. اڻ کٽ سفر. مگر مج ۾ ٻيا خطرا ڏسڻ ۾ر اچن ٿا. ميدانن 
جا ڪلر. جهنگ. جهاڙيون. بي آب ۽ گاهہ دل ڏهڪائين ٿا. صحرائن جو 
ڌوڪو ڏيندڙ رجڃ. پاڻيءَ جي قلت. گرمي. اڻ کٽ اڪيلاگي خوفتاڪ ٿين ٿا۔ 

انهيءَ مان هو اهو مطلب ڪڍن ٿا تہ جيئن گلاب جي َگل سان ڪنڊا 
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بہ شامل رهن نا. اهڙيءَ طرح هر خوبصورت نظاري پويان بد صورتي.بہ ڇپيل 
زهي ٿي. 
پر حقيقت جي نظر سان ڌس مان پتو پوي ٿو تہ اهي سڀ نظر جا 
ڌوڪا هكا. ورنہ حسن جي حڪَومت هر جاءِ تي قاثم آهي. 
شاه ساٿين فرماٿي ٿو 
. ڏس جي ڏستين. تہ هہہ کي حق چوين. 
شارڪ شڪ ت, ئين. انڌا انهيءَ ڳاله هر 
بزرگن جو چوڻ آهي تہ: حسن عشق جو ڪارڻ ۾ روح جي راحت 
آهي. حسن نعمت عظميٰ ۽ دل جي قوت آهي. حسن ذات حق جو پرتو ۾ 
خوشيءَ جو باعث آهي. جسن ڪاكتات جو ڀرجهلو ۾ زند گيءَ جو آڌار آهي. 
بوءِ ڪي سوال ڪن ٿا تہ قدرت حسن سان گڏ بدصضورتي پيدا ڪري 
زند گيءَ کي بي مزي ڇو ڪبو آهي. ان جو ڌرويشن طزفان اهو جواب لي ٿو 
تہ اها نظر جي غلطي آهي جو ڪن ماڻهن کي حسڻ ڍر قباحت ڏسڻ پر اچي 
ٿي. شاه ساٿين فرماٿن نو ت: ٍ 
مون کي اکڙين. وڏا ٿورا لائيا, 
تہ پبغ پرين پسَن. ان جي كر سامهون. 
حسن جي جهلڪ نہ صرف ظاهري خسم پر ڏس پر اچي ٿي. پر ان 
ڄو اثر طبيعتن تي بہ پوي ٿو. شاهہ ساٿين فرماٿي ٿو: 
ويئي جنين وٽ. ڏکندو ڌور کي 
تون تنين سان ڪٽ. اوڏا اڏي پکڙا. 
ٻئي هنڌ فرمًاگي ٿو "تم ٬‏ 
صحبت سپيريان جي. وڏي ڀاشچ هاج, 
قضا ڪج نماز, وقت ؤرائ سڪرو 
اهڙيٰءَ طرح حسن جو اثر ٴخيالن تي نہ پوي ٿو۔ .ها ماڻهو آهن 
ڄٹڻ جئي صحبّت مان هدايت پهچي. خاب خيال مٽجي وڃن ٿا. مولانا رومي 
فرفاٿي ٿو تن ” َ * ” “ 
َ يک زماد: صحيت با آوليا. راز صد سال طاعت ٻي ريا- 
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معنيٰ: ”هڪ زمانو خدا رسيده جي صحبت ۾ر گذارڻ سو ورهين جي بي ريا 

عبادت کان مٿي هو.”۔ 

دنيا پر اڄڪله جيڪا ترقي. اتحاذ. تعمير. درستي موجود آهي. سا 
سڀ اهڙن عمدن خيالن جي ماڻهن ڇي محابي آهي۔ ان كالهہ کان انڪار 
ڪرڻ اجايو ٿيندو ت دنيا ۾ دوئي ڪان آهي. هڪ طرف حسن آهي تہ ٻئي 
طرف بد صورتي آهي. هڪ طرف محبت. آهي تہ ٻئي طرف نفرت آهي. هڪ 
طرف تعمير آهي تہ ٻكي طرف تخريب آهي۔ ٌٍ 

انهيءَ مان ڪيئن ڇوٽڪارو نصيب ٿئي. ايو تليا ياه 05» .ڈ 
مفڪرن, محسن انسائڻ, حڪيمن ۾ عالن جي تفٿيش جو موضوع بنيل 
آهي۔ 

حقيقت جي نگاه, سان نظر ڪبي تر اها دوٿي هڪ وجود جا ٻ. طرف 
ڏيکاريندڙ آهي. جهڙيءَ طرح ڪڙي کان تا بر ټڍڍ اي اي 
سگهي. اهڙيءَ طرح بد صورتي حسن جو قدر ڪرائي ٿي 
(8) هلال ۽ پستتيءَ هو مسئلو: . 

جلال طاقت جو اظهار آهي. جلال زندگيءَ جو محرڪ جذبو آهي. 
جلال عشق جو مظلهر آهي. جلال صور اسرافيل آهي. جڏهن حسن ازلي جلال 
پر اچي ٿو تت ڪَن جو آواز منجهانس نڪري ٿو پوءِ ڪائنات پيدا ٿئي ٿي. 
بيٺل پاڻي جوش مان هر طرف پسارو ڪرڻ لڳي ٿو. اُهو سيلابا طوفان نوح 
؛ وانگر هر جاءِ کي پنهنجي اثر هيٺ آڻي ڇڏي ٿو. ان مان زند گي پيدا ٿئي ٿي. 
جا سدائين چالو رهي ٿي. جا صورتون بدلاٿي ٿي ليڪن هُميشه روان دوان 
رهي ٿي. : 

شعيہ علمر جو ڎڪر =. 

مجازي نقط نگاه کان جڏهن علم جي مختلف پهلوثن تي نظر ٿي 
ڪيمر تہ هر ڳاله جا ٻہ طرف ڏسڻ ۾ر ٿي آيا. جن معاملو منجهائي ٿي ڇڏيو. 
مغلاً: ھ 

. بي طرف ماده پرستي هكي۔ 
هڪ طرف علمر هو تم ٻي طرف جهل هو. 
٣۔۔‏ هڪ طرف جمهوريت هٿي تہ ٻي طرف آمريت هئي. 
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٣‏ هڪ طرف اشتراڪيت هئي ت, ٻِي طرف سرماٿيداري هئي۔ 
0 هڪ طرف محبت هئي تہ ٻي طرف نقرت هئي۔ 
۱ هڪ طرف تعمير هئي تہ ٻي طرف تځثريب هئي۔ 
٣‏ هڪ طرف اسلام هو تہ ٻي طرف ڪفر هو 
#- هڪ طرف اتحاد هو تہ ٻي طرف تفاق هو۔ 
3 هڪ طرف امن هو تم ٻي طرف قساد هو۔ 
مطلب ت ان ٻياٿيءَ جو چوطرف دور دوره هو۔ 
ان لاءِ ششام صاحب جو م٤ي‏ هاتيءَ کي انڌن جي ڏسڻخ وارو مہثال 
مٹي هاڻيءَ تي مامرو. اچي ڪيو انڌن. 
مناڙين هٿن سين. أآگٿين ڪون پسن, 
في اڂشقيقت فيل کي. سڄا سڃاڻن, 
سندي سردارڻ. بصيرت بيٽا ڪري: 
بهتر ائين ٿيندو تہ مذڪوره بالا مسئلن جي ٻنهي پهلوئن جي تشريح 
ڪري انهي تي نئين نقط نگاهہ پيش ڪريان. 
(۱) اٿجيلزس (رووحانيت) هو قلسخوء 
انهي نقطم نگاه کان روح ذات هو ۾ مادو روح جي صفات هو. ان جي 
موجودگي سراب مثل هئي. جنهڻ جو حقيقي وجود ڪون هو. سندن چوڻ هو 
تہ جيئن خواب ۾ ماڻهو ڪيئي شيوڻ ڏسي ٿو. پر سجاڳ ٿيڻ بعد هن کي 
معلومر ٿكي ٿو تم خواب پر ڏٺل شڪليون سڀ خيالي هيون. انهن کي ڪو 
وجود ڪون هو. اهڙي طرح هي مجازي دتيا ۾ ان جي متعلق معاملا سڀ وڏو 
خواب هئا. جن جو پتو مرڻ بعدُ پوندو تہ انهن جي ڪا جدا حيثيت ڪائم 
.هئي. 
)٣(‏ متبريلزس (ماحه پوستتي) و فلسقو: 
انهي نقط نگاهہ موجب زند گي پيداوار هئي ماده جي مختلف اجزا جي 
ڪردار جي: ۽ ظاهري حواص مدار رکندڙ هئا زندگيءَ تي. تنهن ڪري هټن 
جي خيال موجب روح جو مادي کان علحده وجود هب جو امڪان ٿي ڪوزہ َ 
هو. . , 
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انهي فلسف, جي پوئلڳن انهي بنيادي نقط تي کو جنائون شرو ع ڪري 
سندن ډعويي کي صحيح ثابت ڪرڻ جي ڪوشىش ڪئي ٿي. هي ان شالهہ ۾ر 
مشفول آهن تہ زندگيءَ جي وجود پر اچڻ ۾ ختمر ٿيڻ بابت ڪو پتو ڪڍن. 
اڃا پوري طرح ان پر ڪامياب نہ ٿيا آهن. هي انهي ڪري روح جي حيات 
پعدالمات. بهشت, دوزڂ, حساب ڪتاب وغيره ۾ اعتماد نٿا رکن, نہ وري 
جن ۾ ملاٿڪن جي وجود کي مڃين ٿا. 
ٻئي ڌريون سندن نقطن کي اهڙيون چنبڙيون پيئون آهن ۽ اهڙي يقين 
سان سُندن نقط نگاهن کي ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪن ٿيون. ڄڻ ت 
سنداڻ راءِ کاڻ سواءِ ٻي سڀ راءِ غلط هگي۔ 
آٿون غور بعد هن نتيجا تي پهتو آهيان ت,ہ اهي ٻئي نظريا هڪ ٿي 
حقيقت جا ٻہ پهلو هئا. يا کڻي چئجي ت. هڪ علم جا مدارج هئا. روح ۾ 
مادو علحده ٿن هھگا ٻئي هڪ ٿي شيءِ جا ٻ طرف هكا. 
آٿون سمجهان ٿو تم عقل اڃان تائين ان مسكلي کي حل ڪري نہ 
سگهيو آهي. ممڪن آهي عشق جڏهن طالين کي حيرت جي مقامر ۾ر وڃي 
پهچائي تہ وڌيڪ احوال معلوہر ٿي سگهين. پر شيخ سعدي فرماٿي ٿو: 
ك آنزا كہم خبر شد خبرش باز نيامد 
معنيٰ: ” جنهن کي پتو ٻيو ان ظاهر تہ ڪيو.” 
شاھہ صاحب فرمائي ٿو: 
قيامت ملن تم بہ ويجها ڀانگج سڀرين. 
يا لوه 
انهي مسئلا بہ گهڻا ماڻهو منجهايا آهن: علم ڇا آهي؟ ڪيئن حاصل 
ٿئي ٿو؟ ڪيئن ترقي ڪري ٿو؟ ان جا مقصد ۾ مراد ڪهڙا آهن؟ ان جي انتها 
ڪهڙي آهي؟ جهالت جي ب ڪا علحده حب حيقيت آهي؟ جي ها تہ علم۾ جهل جي 
وچ پر تميز ڪهڙي طرح ڪجي؟ 
هي اهڙا مسثلا آهن جن تي سوها ڪتاب لکجي ويا آهن. فبلسوفن ۽ 
.بر گه ڪج بان ڪيو آهي.۔ پر اه ساٿين جي قول مطابق: 
پڙهيو ٿا پڙهن. ڪڙهن ڪين قلوب ۾. 
پاڻان ڏوهہ چڙهن. جيئن ورق وارين وترا۔ 
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حقيقت جي نقط, نگاه کان ڏسڻ پر اٿين اچي ٿو تہ جيگڻن جاهلن کي 
سندن جهالت تي ناز آهي تيئن عامن پر خودي پيدا ٿي. کين سندڻ نقطم 
نگاهہ کي آخرين ۽ مڪمل سمجهڻ جو مرش پيدا ٿئي ٿو 
70 
”جيستاٿين پورو علم ڪون, هو مر ان وقت تاٿين اٿين سمجهندو هوس 
تہ سڀِ ڪجه ڄاڻان ٿو. پر جڏهن کان ڄاڻ وڌي اٿر تہ سمجهڻ لڳو آهيان 
تہ آئون ڪجه نٿو ڇاڻان.” 
شاهم ڪريم عليه بہ اهڙي حالت کي پهچڻ بعد چوي ٿو: 
”ڪنز قدوري ڪافيا. پڙهي پروڙيم سڀ. 
تہ ڄڻ منڊي ماڪوڙي کوهہ پر. پيئي ڪڇي اڀ.” 
اهڙن ماڻهن بابت هڪ پارسي شاطر هيئين طرح فرماٿي ٿو: 
آن کس ك نداند و بداند ك بداند. 
آن در جهل مرڪب ابد دهر بمائند, 
آن کس ك بداند و بداند ك بداند. 
ن خير خر خويش بمزنل برساند. 
آن کس كہ بداند و بداند ك نداند. 
آن اسپ تر خويش گردون برساند. 
معنيٰ: “ جيڪو ماڻهو نٿو ڄاڻي پر سمجهي ٿو تہ ڄاڻان ٿو سو جهل جي 
اوڙاه. ۾ پيل آهي. جيڪو ماڻهو ڄاڻي ٿو ۽ سمجهي ٿو ت, واقعي 
ڄاڻان ٿو اهو گڏه, جو سوار آهي. جيڪو ماڻهو ڄاڻي ٿو ٻر چوي ٿو ِ 
تہ نٿو ڄاڻي اهو تازي گهوڙي جو سوار آهي." 
آئون آهستي ٿي هن راءِ جو ٿيندو وڃان ٿو تم مجازي يا شعوري علمر 
بہ ارتقاٿي منزلون طي ڪندو وڃي ٿو. ان جي حد مقرر ڪرڻ غلط ٿيندي 
جيئن زند کي ازلي ابدي آهي تيئن ان جو علمر بہ ٿي سگهي.ٿو. پر شموري 
علم کان مٿي معلومات صرف عشق جي روشني ذريعي حاصل ٿي سگهي ٿي۔ 
علم حواسڻ ذريعي حاصل ڪيل عقل جو شخيرو ٿئي ٿو. عشق ان 
نامعلو ُخيره علم مان خبرون ڏٿي ٿو, جنهن جي معلومات لاءِ عالم 
سرگردان آهي.۔ 
”عشق کي ايک جست تم طم كرديا قصہ قامر, 
جس زميت و آسمان کوبہ کران سمجها تها مہن. ”(اقبال) 
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)٣(‏ همشوريت ۾ آسريبت هو مسثلو 

آهي ٻگي مسكگلا بہ مجازي دتيا ۾ هن وقت مونجهاري ۾ اختلاف جو 
باعث بنيا بيٺا آهن. جمهوريّت جي طرفدارن جو چوڻ تہ انسان سڀ برابر 
آهن. هئن جا حق بہ هڪجهڙا سمجهڻ گهرجن. باوجود ڪثرت تعداد ماڻهن 
جي جاهل ۾ اڻ سمجه هئڻ جي هر ڳالھ جو فيعلو عوامر کي ڪرڻ گهرجي. 

مخل مشهور آهي تہ گهشا غلطي نہ ڪندا آهن. تنهن ڪري طريقہ 
حڪومت جمهوري هٿغ گهرجي. آمريت٬جي‏ طرفدارن جو چوڻ آهي تہ جهڙي 
طرح نظار شمسي جا سياره سندن مرڪز سج جي چوڌاري ڦرن ٿا. اهڙي 
طرح عوام ب ڪن خاص ماڻهن جي مذهبن. نظرين. اثرن ۽ لا ڳاين کان جدا 
...ڪر مل جي نظار ۾ رهبريءَ لاءِ لاق ماڻهو ٿي 

ڪارگر ٿي سگهن ٿا. ان ڪري حڪومت جي واڳ لائق ماڻهن جي حوالي 

هئڻ گهرجي. 

انهيءَ جي جواب ۾ر جمهوريت جا طرفدار چون ٿا تہ لاق ڪير آهي يا 
ڪير ٽم آهي. ان جو فيصلو ڪتهن کي ڪرڻ جو حق ڏجي. 
 .‏ وا کي ال نٿ ڄاڻي.۔ جيڪڏهن لياقت جو 
فيصلو بہ ساڳين ماڻهن جي حوالي پر ڏبو جي پاڻ کي لاٿق ڄاڻن ٿا تہ اهڙي 
حالتن هيٺ تواريح ثابت ڪيو آهي ت, لياقت غلطي استحصال ۾ استبداد جو 
ڪارڻ بنجي پوي ٿي. تنهن ڪري باوجود خامين جي جمهوريت وڌيڪ 
موزون آهي. 

ان تي آمريت جا طرفدار تواريخي مثال ڏٿي ثابت ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪن ٿا تہ ڪثرت تعداد کان گهڻيون غلطبون ٿيون هيون۔. 

اهي ڪثرت تمداد وارا ها جن حضرٿ عيسميٰ عليه کي صليب تي 
چاڙهيو هو. حضرت امام حسين عليه. کي ڪثرت تعدا< ٿي شهيد ڪيو هو. 

پري نم وڃو گهر جا مثال وئو تم .اهي ڪثرت تعداد ٿي ها جن مستر 
ال بڂخش بروهي جهڙي عالمر فاضل ۽ مستٽر پيرزادي عبدالستار جهڙي لاثٿق ۾ 
تجربيڪار سياستدانڻ کي مسٽر منگي جهڙي ماڻهو هٿان شڪست ڏياري 

اهي عوامر گي هكا جن سيٺ حاجي عبداله هارون ۾ شي عبدالجيد 
سنڌي جهڙن قومي خادمن کي خاتبهادر الهہ بش گبول هٿان لياري تڪ مان 


ديار <حل ۽ =استان سحبت 242 


شڪست ڏياري هئي. جنهن تڪ ڇجا ماڻهو رڳو ٿورو وقت'اڱي غازىي 
عبدالقيومر جي لاش گهماٿيندڙن تي حڪومت طرفان گولي بازي ڪراٿ جي 
الزاهر ۾ر خانبهادر گبول جي خلاف هئا جن جي خوف کان اهو تڪ ڇڏي شهر 
جي ٻي طرف پوليس گارڊ ِ هيٽ سڪونت اختيار ڪٿي هٿائين. اهي ٿي عواهمر 
هئا جن جنرل ايوب خان جهڙي آمر”حاڪر جي مخالفت ڪري کيس ڪتو 
سڏي حڪومت کان َ ٻاهر ڪڊيو هو. 

ليڪن آهي سا گيا عوام هئا جن جنرل ايوب خان جي پرؤرده, 
ثناخوان. ذوالفقار علي ڀتي کي وري ڪرت راءِ سان حڪومت جي واڳ هُٿن 
۾ر ڏياري هئي۔ ِ‫ 

اهو ساڳڱيو ڀِٽو هو جنهن ايوب خان کي ليننؾ. ڪمال اتا ترڪ, صلاح 
الدين ايوبي. ابراهم لتڪن جو ٿاني سڏيو هو ۽ چيو هو تہ جي شام 
عبداللطيف ڀٽاكي زنده هجي ها ت. جترل ايوب کي گلن جا هار پارائي ها. 

انهن ماڻهن جو چوڻ هو تہ عوام واريءَ جي داڻن وانگر ملڪي هوائن 
جي اثر ڪري مجبور ٿيو اڏافيو وڃن.انهن کي مستتل مفاد, چالاڪ ماڻهو 
بي وقوف بناگي ڪر ڪڍن ٿا۔ 

انهن دليلن جي آڌار تي اهي ٻکي مسكلا ايتري قدر منجهيل آهن. جو 
فلسقين جي سوال تم ”ڪڪڙ اول هئي يا ان جو آنو؟" وانگر انهن جي افاديت 
جو فيصل ڪرڻ مشڪل مسئلو ٿيو پوي. 

انهي مسئكلي کي هاڻ حقيقي نقط, نگاهہ کان نظر ڪرڻ بعد اٿيڻ 
سمجهڻ لڳو آهيان تہ جهڙي 1 خوشي ۾ غم. فراق ۽ وصال. رات ۽ ڏينهن 
هڪ ٿي سفر خا ٻہ جدا مرحلا آهن. اهڙي طرح آمريت ۾ جمهوريت بہُ 
انساني ضروريات. حالات. حقائق زماني مطابق تبديل ٿي سگهن ٿا. انهن جؤ 
صحيح امتزاج ٿي ملڪ ۽ ماڻهن جي ڀلايءَ جو باعٿ بنجي سگهي ٿو. 
(17) اشتواڪيت ۽ سومائيھاوايءَ جو مسئلو: 

دنيا جا ملڪ ۽ ماڻهو اڄ ڪله ٻن نظرين ۾ر ورهايل آهن. هڪڙا 
اشتراڪيت جا طرفدار آهن ۽ ٻيا سرماٿييداريءَ کي مڃين ٿا۔ سنداڻ نقطم 
نگاه هيٺيان آهن: 

اشتراڪيت ۔ وارن جو چوڻ آهي تہ دنيا جي ڪروڙن انسانن جي 
غربت. جهالت. پست حاليءَ جو ڪارڻ سرماٿئيداري نظاعر آهي۔ انهي مطابق 


* 


2 ڪڪ 


.مم ما تا تا نن ڪري ملڪ جي جملي 


پيیداوار جي ذريعن. پيسي ۽ ورهاست تي عوام جي نمائنده حڪومت جو 
اختيار هئڻ گهرجي. جي ان جي اهڙي طرح ورهاست ڪن جيئگن بک, 
بيروزگاري. جهالت سڀ ختمر تي وڃن. انهي نظربي جي حمايت ۾ر هنن ماده 
پرست فلسقي کان مدد ورتي ٿي.َ 
سرماٿيدارانم نظام _ جي طرقدارن جو چوڻ هو تہ سندن نظام جي 
ختمر ڪرڻ ڪري هيئين نقصاتن جو انديشو آهي: 
(۱) واپار. هنر. زراعت وغيره مسئلن مان شخصي دچٰسپي ختر ٿيڻ ڪري. 
انهن شعبن ۾ر ترقي نہ ٿي سگهندي. 
(؟) شخصي دچٰسڀي وڃجڻ بعد شخصي آزادي بہ ختم ٿيڂ جو امڪان آهي۔ 
)٣(‏ قدرت ماڻهو هڪ جهڙًا نہ خلقيا آهن ڪي جاهل. سست ۽ ڪمر همت 
هئا. ڪي دانشمند, محيتي ۽ باهمت آهن. تنهن ڪري هٿرادو طرح 
ماڻهن کي هڪ جهڙو ڪري ڪوق, سگهبو. ان مان فائدي جي عيوض 
نقصان ٿيندو۔ 
انهي دعويٰ جي ثيوت ۾ر هو مثال ڏين ٿا تہ دنيا جا ترقي يافتہ, ملڪ 
اڪثري سرماٿیداري نطامر وارا آهن. جي اهو نظامم خراب هجي ها تہ آهي 
ملڪ ڪيکن ترقي ڪري سگهن ها۔ هر ڌر سندن نظرين جي جواز پر پنهنجا 
دليل پيش ڪري ٿي. هن وقت دنيا انهي تصاده جي وچ ۾ر غلطان آهي۔ 
کس ڌمي گويد كگ دوغ من ترش است 
"ڪوب پنهنجي ڌونگري کي کٽو نٿو چوي.” 
وانگر هر ڪو پنهنجي نقط نگاهہ جي واڌاري يا ڊچاءِ لاءِ پاڻ کي سياسي. 
علعي. سائنسي. نظرياتي ۾ دقاعي طور مسلح ڪري رفيو آهي. 
ايتري قدرجو بعضي ڊپ بدا تگي ٿو تہ متان انهي تصادمم ڪري ساري 
اآنسان ذات تباهيءَ جي منهن ۾ر وڃي پوي. آئون هن وقت جيتري قدر غور 
'ڪرڻ بعد سمجهي سگهيو آهيان ان مطابق اشتراڪيت جي فائدن جي باوجود 
ان کي آخرين ۽ مڪمل سمجهڻ ئيڪ نٿو ڄاڻان. ممڪن آهي آئينده هلي 
تجربي بعد ٻِنهي نظرين جي امتزاج مان ڪو نئون بهتر نظريوؤ وجود پر اچي. 
ان وچ پر بقاٿي باهميءَ جي اصضولن پتاندر هر ڪنهن کي پنهنجا تجربا 
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جاري ركڻ گيهرجن. تشدد ذريعي هڪ نظربي جي ٻئي مٿان تسلط جي .. « 
ڪوشش فائدي بدران نقصان پهچائپندي. 
(8) محبت ء نقوت هو سَسماهُ: 

دنيا گهڻي وقت کان انهي ٻنهي رجحانن پر غلطان آهي. هڪ طرف 
محبت جا طرفدار آهن جن ۾ر پيغمير. درويش, سنت. حڪير ۾ خدا جا 


. ند شامل آهن. سندن چوڻ آهي تم: 


محبت اسلابر (مذهب) جو جوهر آهي. محبت عشق جى پيداوار آهی۔ 
محبت اتحاد جي ڪئجي آهي. محبت امن څھ سرڪشمو آهي۔ 
محبت ايمان جي مڂزن آهي, _ مَحبت راه هدايت جي رهبر آهي. 

جيڪُڏهن محبت اهڙي قيمتي وٿ آهي جنهن لاءِ پيغمبر. درويش ۾ 
شاعر ذڪر ڪري ويا آمن تہ پوءِ تعجب اهو ٿو لڳي تہ ماڻهو ان کي ڇڏي 
نفرت کي ڇو ٿا وتيرو بنائين. غور سان نظر ڪبي ت,ہ معلومر ٿيندو تئ: 
نرت ڪفر جو مظهر آهي. نفرت عشق جي منفي آهي. 
نقرت انتشار جو باعث ٿئي ٿي. نفرت فساه جو ڪارڻ بنجي ٿي 
نفرت بي ايماني جو ڀنڊار آهي. نفرت گمراهيءَ جو رستو آهي۔ 

زند گي محبت جي آڌار تي هلي رهي آهي. پر نفرت ان کي بهشت جي 
عيوض جهتم بنايو ڇڏي. مون کي درويشن جي صحبت, ڪتابن جي مطالعي. 
عشق مجازيءَ جي اثر ڪري محبت جي راز جو گهڻي قدر پتو هو۔ پر نفرت 
جو زهر وچڙندڙ بيماريءَ جي جيوڙن وانگر اهڙو تيزيءَ سان پکڙندڙ هو. جو 
پتو ٿي نہ ٻيو آئون بہ بي وسي يا اڻ ڄاڻائيءَ کان ان مرض پر مبتلا ٿي پيس. 

جمهوريت پر مخالف جي راءِ خلاف پنهنجي راءِ جو اظهار ڪرڻ 
رواداريءَ جي حد اندر رواجي طور جاٿز هو. پر ان کي وڌائي نفرت جي 
درجي تي آڻڻ غلط هو. جوشيلي طبيعت هئڻ ڪري اختلاف کي اڪثر حد 
اندر رکي نہ سگهيو آهيان. 

منزل گاهر مسجد ڀيري سياسي مسئلي کي مذهيي رنگ ڏٿي نفرت جو 
باعث ب بنيو آهيان۔ 

انگريز سامراج. سامراج اسان جو استحصال ڪيو ٿي پر انهن جي 
مخالفت کي نفرت جي درجي تاٿين نيڻ پر ب غلط رجحان جو مرتٽڪپ شو 
آهيان. 
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2 اي ڪي ان ڻ ٻاهر ماڻهن 
کي ناحق تي سمجھي انهن خلاف نفرت جي اظهار جو ب گناه گار رهيو 
آهيان. : ٫‏ 

سسلر قوبر جي غلط نظريي کي صحيح ڄاڻي. اڻهي بنيادن تي ملڪ 
جي ورهاگي لاءِ ڪوشش ڪري ملڪ کي نفرت ۽ نفاق جي آڙاه, ۾ اڇلاگڻ 
جو ڏوهاري رهيو آهُيان. نہ صرف آٿون ان ڏوه جو گناهم گار ٿو آهيان پر 
دنيا تي نظر ٿو ڪريان تہ ڏسڻ پر اچي ٿو ت, ماڻهن جو گهڻو حصو انهي 
مرض ۾ر مبتلا ٿيو پيو آهي. 

ڪميونسٽ سرماٿيدارن کي نفرت جي نگاه سان ڏسن ٿا. 

سرماثيدار صميوننٹ خلاف نفرت جو اظهار ڪن ٿا 

مهاجر پنجابي مستقل مفاد هر قوم پرسٽ سنڌي. بلوچ ۾ پٺاڻ کي 
نفرت جي نگاه سان ڏسي ٿو. رد عمل ۾ر لازماً قوم پرست سنڌي بلوچڇ ۾ 
پٺاڻ مذڪوره بالا مهاجر پنجابي مستقل مفاد سام راجن کي دشمن سمجهي 
نفرت سان ڏسڻ لڳا آهن. 

مهاسڀاٿي هندو مسلماٽڻ کي نفرت سان ڏسي ٿو. 

ملا جو پو ٿلڳ مسلمان پاڻ کان علاوه باقي سہہ سڀئي ماڻهن کي حقارت 
سان ڏسي ٿو. 

عرب يهودين کي نقرت سان ڏسن ٿا 
بيهودي عربن جو استحصال ڪرڻ ۾ مٿن تشدد جاري رکڻ کي دين 
ايمان سمجهن ٿا. 

اهو نقرت جو جڏبو آهي. جنهن ڪري قومون مشين گنون. توبون. 
بمبار هوائي جهاز, اتر ۾ هائڊروجن بر ڪئا ڪري رهيوڻ آهن. 

پتو نہ ٿو پوي تہ ڪڏهن انسان ذات کي انهي مرض کان ڇڇوٽڪارو 
ملندو. تجربي ۾ غور فڪر بعد آئون هن نہيجي تي پهتو آهيان تہ اِن جا 
ڪارڻ خودي,. خود مطلبي. پاڻ کي حق تي ڄاڻخ جي خود فريبي.افسطائي 
نظريا ۾ تشدد جي خڂواهش ٿين ٿا. ان کي دور ڪرڻ لاءِ بي خودي. 
پراپڪاريءَ جو جڏذبو. انڪساري, عد مر تشدد ۾ رواداري ڪارگر علاج ٿي 
سگهن ٿا. ملا. پنڊت. پادري ۾ ربي جا مذهب انهي راهم پر وڏي رڪاوٽ 


ب- 


نا 
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آهڻ. هاڻَ وقت آبي آهي ت مقابلي كن.ڇڏي نقاشي باهع ۽ باضمي تفٹون جو.. نت 
آڌار تي معاشري جي تعمير ڪجي. نفرت کان پاسي ٿي محبت کي اڂٿيار 
(71 تعصمير ۽ شربب هو صسئلو: 
هن عالم ناسوت ڀر ظاهري طرح ٻہ متضاد طاقتون هڪ ٻِي جي خلاف 
نبزڈ آزفا آهن: 
(۱) هڪ ائٽيگريشن (ميلاپ) جي طاقت آهي. 
(؟) ٻي ڊس انٽيگريشن (تخريب) جي طاقت آهي۔ پهرين اتحاهد, 
تعمير. ترقي جي طرف ڇڪي ٿي. ٻي نفاق, تدزل. تخريب جي 
طرف تم ٿي ٿي. 
وڻ. جانور. ماڻهو ڄمي. وڏا ٿي مرن ٿا. تہ ٻيا وري ان جي جاءِ وٺن 
ٿا. اهو سلسلو هلندو رهي ٿو, تبديلي فطرت جو مکي اصول آهي. اهو اصول 
نہ صرف افراد سان لاو آهي پر قؤمن. تهذ پين. مذهبن ۾ تمدن سان بہ لاڳو 
رهي ٿو. مختلف قومون بدويانہ دؤر مان نڪري تهذيب ۽ تمدن جي عروج 
تي اچي. وري مختلف وجوهات ڪري تنزل ڏي وڃن ٿيون. 
اهڙي طرح مختلف تهذيين. مڏهين ۽ تمدن سان بہ ساڳبو قانون لاڳو 
رهي ٿو. قرآن پر آهي تہ: 
”تلڪ الايام ندا ولها بين الناس.” 





معنيٰ: ”اسان ماڻهن جي وچ ۾ر زمانہ پيا بدلايون.” 

ڪڏهن ڪي قومون اوج تي آهن تہ ڪڏهن تنزل تي. قدرت ڪي 
قانون مقرر ڪري ڇڏيا آهن جن جي پوؤٿواري ڪرڻ سان قومون ترقي ڪن 
ٿيون. انهين جي ترڪ ڪرڻ ڪري تنزل ڏي وڃن ٿيون. 

ڪو وقت هو جؤ مشرقي ملڪ ترقيءَ تي هئا. هاڻ اهي پست پيل آهن 
۾ مہضربي ملڪ اوج تي آمن۔ ماڻهو هڪ طرف ترقي ۾ تعصير لاءِ نيون 
ايجادون ڪندا ٿا وڃن. تہ ٻئي طرف آهي تخريب لاءِ ب بم ۽ زهريليون 
گئسون تيار ڪري رهيا آهن۔ ڏسخ ۾ر اٿينِ پيو اچي تہ اهرمڻ ۽ اهرمزد ٻكي 
پنهنجي ڪمن ۾ر مشتول آهن۔ 

رواجي ظرح عقل چرخ کايو وڃي تہ انهي ڊيل ڪاروبار مان قدرت 
جو ڪهڙو مطلب آهي. 
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آئون گهڻي غور ۽ تجربي بعد ان نتيجي تي پهتو آهيان تہ آهي متضاد 
قوتون نہ آهن. بنيادي طرح اها هڪ فطري قوت ارتقا آهي. جا هر ڳالهہ ۾ 
ڪارفرما آهي. ليڪن تنگ نظر ماڻهن کي اهو”پتو نٿو پوي. سمنڊ جي مد. 
جزر, لاهي چاڙهي وانگر زند کي بہ مختلف لاهن چاڙهين مان گذري ٿي. دائمي 
تخريب ۾ تئزل آهن ٿي ڪون,. 

شاهہ ساٿين فرماثي ٿو: : 

مرڻا اڱي جي مئا. سي مري ٿيا نہ مات, 
هوندا سي حيات. جيگا اي جي جيا۔ 

هي دؤر بقاٿي اصلح جو آهي جنهن ۾ر مضبوط ۾ صالح قائم رهن ٿا ۾ 
ڪمزور ختم ٿيو وڃن. سگهو ٿي بقاٿي باهميءَ جو دؤر شروع ٿيڻ وارو آهي 
جنهن پر مختلف نظرين. طاقننؾ. مذهين. ترقيءَ جي مدارج جون قومون ۽ 
تهذيبون رواداري ۽ باهمي تعاون ڌريعي گڏجي ترقيءَ جي راءِ تي كگامزن 
(لا) اسٳام ۽ ڪقر هو سسئلو: 

رسول متبول حضرت محمد مصطفيٰ صلي الله عليه وسلم جڏهن دنيا ۾ 
محبت انسانيءَ جو پيغام وٺي آيو تہ ان جو مقصد, ماڻهن جي وچ ۾ر اتحاد. 
امن. اخلاقي ۾ جسماني ترقي پيدا ڪرڻ هئا. انهي ڪري سندس پيخام دين 
اسلامر سڏيو ويو. جنهن جي معنيٰ اتحاد ۽ سلامتيءَ جو دين هئي. ” 

رسول جي پيقامر کي ٻن قسمن جي ماڻهن قبول ڪيو. هڪڙا روح 
اسلام جا قائل هئا. ٻيا اسلامر جي ظاهري صورت کي چنبڙي پيا۔ رسول 
مقبول جي لاڏاڻي کان پوءِ. پهرين اصول جا حامي گوش, نشين ٿي تاليف 
قلوب ۾ اخلاق حسنة جي ڌريعي انهي پيغام کي پكيڙًځ لڳا. ٻکي گروهہ جا 
طرفدار اقتدار جي حصول ۾ قيامر ڈريعي نئين پيغام جا مبلڻ ٿي ڪم ڪرڻ 
لڳا. تتيجو اهو نڪتو تت ڪثرت تعداد ماڻهن ج وو مختلف وجوهات ڪري 
حاڪمن جي پويان رهيو. 

رسول مقبول محبت, أتحاد, امن ۾ ترقيءَ جي خلاف ڳالهين کي سندس 
پيغامر کان انڪار سڏي عربيءَ پر ان کي ڪفر جي تالي سان متسوب ڪيو هو۔ 

رسول مقبول جي حاڪر پوٿلڳن اڻ سمجهيءَ کان دين کي ٻن ڀاڱن 
۾ر ورهاٿي ڇڏيو: هڪ اسلامر, ٻيو ڪفر. 
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درحقيقٽ ڪفر جو جدا وجود ٿي ڪونہ هو. ڇاڪاڻ تہ اسلامر جو 
بنيادي اصول توحيد هو. ان پر دوئيءَ کي ڪو دخل ڪون, هو. ان وقت کان 
وٺي مسلمان ٻن گروهن ۾ر ورهائجي ويا. هڪڙن وٽ اسلام ۾ ڪفر ٻہ جدا 
حقيقتون هيون. ٻين وٽ حقيقت صرف اسلامر جي هئي. ڪفر جي معنيٰ صرف 
مخفي هئي. صوفيائي ڪرام ۽ درويش وحدت جا قاٿل رهيا. حڪام وقت ۾ 
ان جا پوئلڳ ملا دوئيءَ جا پوئلڳ ٿي ڪفر ۽ اسلام کي ٻہ جدا وجود 
تسليم ڪندا آيا. ٌّ : 
درويشن اڪثري اهڙي دين جي مخالقت پئي ڪئي آهي. جهڙي طرح 
جنگ هفتاد وڌو ملت هم را عدذر ب نهم. 
چون نديدند حقيقت رھ افساأن, زدند. 
. ار کي جج هڪ ٻئي سان لڙي رهيا آهن. ڇڏي ڏي. 
ڇاڪاڻ تہ انهن حقيقت کي نہ ڏسي گمراهيءَ جو رسٽو ورتو هو.) 
شاه عبداللطيف عليه فرمايو آهي آئي: 
ان پر نہ ايمان, جو ڪلمي گو ڪوئائبين, 
. ير رڪ ۽ ضيطان, 
منهن ۾ سسلمان, اندر آڌڎر آهيين. 
روحل فقير هندستان جي اختلافن کي مدنظر رکي فرمايو آهي تن 
هڪ هندو. ٻيا مسلمان. ٽيو وچ وڌائون وير. 
اندڌن اوندھ نم لهي.”تڻ کي سچ چوندو ڪير. 
روحل راه پرينءَ جي. جڏهن گهمي ڏٺوسين گهيڙ,. 
تہ رب مڙني پر هڪڙو. تنهن ۾ر قند نہ ڦير. 
سا ڪاڏي ڪندي پير. جا ُٿتي ڪمبہ الله ۾ر. 
اهو سلسلو گهڅي وقٽ کان هلندو آيو. ڪفر زور وئي ويو۔ اسلامر 
وڃي ڪتابن. مقبرن ء خائقاهن ۾ر پناهم گزين ٿيو. پر اسلامر جي پت. جهڙي 
ڀاڪستان بنجڻ کانپوءِ هن ملڪ پر ويکي آهي. اهڙي تاريخ جي ڪنهن دؤر پر 
نم ويئي هئي۔ 
پاڪستان جي مستقل مفاد جي تشريح وارو اسلامر, صحبت جي 
عيوض نقرت, اتحاد جي عيوض نفاق. اخلاق جي عيوض بداخلاقي. رواداريءَ 


جي عبوض تعصب. عد مر تشدد جي عبوض تشد د جو مظهر ٿي پيو آهي. 
آئون تجربي بعد هن حقيقت تي پهٽو آهيان, تہ هن وقت اسلام جي 
نالي ۾ر جيڪي چيو يا ڪبو وڃي ٿو. سو اصلي اسلام جي توهين ۾ دشمنيءَ 
جي مترادف آهي۔ 
جيئن آٿون اڳي ظاهر ڪري آيو آهيان تم ڪيكن نہ مستقل مفاد. 
اسلام جي نالي ۾ر اهڙا ڪر ڪيا آهن جن کان هوتد شيطان بہ شرمائجي 
وڃي۔ تنهن ڪري بهتر آهي تہ هاڻ اسلام جو نالو سياسي. معاشي ۾ سماجي 
ڳالهين ۾ر وئخ ڇڏي ڏيون. نہ تہ ماڻهو روس وانگر مذهب جي نالي کان بيزار 
ٿي پوندا. 
ازانسواءِ تاريخي نقط نگاهہ ۽ تجربي جي ينا تي عقل جي سمجهاڻي ۽ 
راز حقيقت کلڻ بعد اھو پتو پيو اثم تم ڪفثر ۾ اسلمر ٻہ جدا حقيقثتون نہ 
هيون. بلڪ هڪ ٿي تصوير جا ٻہ پهلو هئا. ملا وارو اسلا. ڪفر جو شرح هو۔ 
دين اسلامر کي گهلي روزمره جي ڪاروبار ۾ر اسہعمال غرضي لاءِ 
ڪتب اآڻڻ فائدي بدران نقصانڪار آهي. 
ان ڪري سچل سرمست جي صلاح تي هلڻ کان سواءِ چارو ٿي 
جاسين منبر. مسجد. مناري ويران نہ ئيسن. 
حال حقاني, ميان سچو, حاصل نہ ٿيوي. 
(7#) بدا ۽ نثقاق هو صسئلو: 
بنياد کان وٺي دينن جا پيغمبر ۽ قومن جا مصلح اتحاد ۽ اتفاق جو 
پرچار-ڪندا آيا آهن. دين جو جوهر محبت آهي ۽ انهي ماڻ اتحاد پيدا ني 
عشق سارو اسلام, مذهب محبت عين مبارڪ. 
ٻي هڪ شاعر چبو آهي تہ: 
حاڪر ٿيوان حڪر چلاوان عشق اجاري پاوان, 
جو ڪوٿي عشق نہ ڄاڻي اِن سب ڪو قتل.ڪراوان. 
اتحاد انساني جا مکيہ عتصر جاءِ رهاٿش. زباڻ. ڪلچر. سياسي ۾ 
اقتصادي مفاد ۾ خيالات پئي رهيا آهن۔ 
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پيٹمبرن زياده زور وحدت خيال ۽ عمل تي ڏنو. پر سواءِِ چند ماڻهن 
جي گهڻن ماڻهن انهي تي عمل نہ ڪيو. : 

هن وقت دنيا جي اڪثريت تاريخي تجربي جي بنا تي باهمي اتحاد جي 
حصول لاءِ جاءِ رهاگش. زبان. ڪلچر, تواريخي روايات. سياسي ۽ اقتصادي 
مفاد کي مقرر ڪيو آهي. . 

اقواہر متحده بہ انهن عنصرن کي قبول ڪيو آهي۔ نظريا بين الاقوامي 
حيثيت رکن ٿا. اهي ذهتي پيداوار ئڻ ڪري ڪن مخصوص ايراضين تائين 
مبحدود ڪري نٿا سگهجن.َ 

ماڻهن جي اتحاد لاءِ ڪن مخصوص ايراضين ۾ر نوس حقيقتن جي بنياد 
تي ڪوشش ڪرڻ زياده سهل العمل سمجهي ويئي آهي. 

خود نظرين جي بنياد تي اتحاد ب ابتدا پر ڪن محدود ايراضين ۾ر 
ڪري. پوءِ انهن کي ٻين ملڪن تاٿين وڌايو وڃي ٿو. 

نظرين جي صحيح تبليغ ۽ فروغ. تاليف قلوب ۾ اخلاق حسنة جي آڌار 
تي ڪرڻ بهٽر آهي نہ تہ اهي نظريا ذهتي سامراج بنجي تشد ۾ تعصب جو 
'ڪارڻ بنجن ٿا. مذهب. ڪميونزم. فسطاٿيت سڀ آهسٽي ٿي ذهني سامراج 
جي صورت اختيار ڪندا وڃن ٿا. تنهن ڪري بهترين رستو اتحاد جو قوم 
پرستي آهي. جنهن جي وسيلي هر هڪ ملڪ ۾ر ماڻهن جي اتحاد. امن ۾ ترقي 
لاءِ ڪوشش ڪرڻ گهرجي. نظرين کي قو م پرستيءَ تي. ترجيح ڏيڻ قومي 
اتحاد. امن ۾ ترقيءَ جي راه ۾ رڪاوٽ پيدا ڪندو. پوءِ. اهو نظريو مذهبي 
يا سوشلزمر ڇو نہ هجي۔ ِ 
(9) امن ۽ بحاصنيءَ هو مسئلو: 

جملي مذهبن پنهتجو مقصد امن جو قيار ظاهر ڪِيو آهي۔ الام 
تم نالو ٿي سلامڻي ۾ امن جو دين رکيو ويو آهي. 

جيتوڻيڪ دنيا جي بزرگن ۽ حڪيمن سندن مسلسل پرچار ذريعي 
امن قائم ڪرڻ لاءِ ڪوششون پئي ڪيون آهن پر اڃا تائين انسانذات کي 
امن ۾ سک جو ڏينهن نصيب نہ ٿيو آهي۔ ڪثرت تعداد ماڻهن جي غربت, 
بيروزگاري, عقيدن جا اختلاف. طبعي رجحان, مستقل مفاد جا ڪارناما انهي 
جي راهہ پر رڪاوٽ بتيا بيٺا آهن. . ُِ ٍ 
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هن وقت دنيا پر هر طرف بدامتي ڦهليل آهي۔ اليريا مان بدافني گهٽ 
ٿي تہ عرب ۽ اسرائيل جي وچ پر پيدا ٿي۔ 

انڊوچائنا ۽ ڪوريا مان بدامتيءَ جا جرائير ختم نہ ٿيا آهن. برصغير 
هند ۾ر پاڪستان ۽ ڀارت جي وچ پر اڃا تاين پورو امن قاشر نہ ٿي سگهيو 
آهي. اسان جڏهن پاڪستان جي قيام لاءِ ڪوشش ٿي ڪئي ت, اميد هئي 
سون تہ هڪ مذهب جي مڃڻ وارن کي جدا ملڪ ملخ بعد اهو دارالسلامر ٿي 
پوندو پر گذريل ۱؟ سالن جي تجربي ان اسان جي خوش قهميءَ کي پاش 
پاش ڪري ڇڏيو آهي۔ : 

مون ڏو آهي تہ اتحاد ۽ امن لاءِ جن مکيہ اصولن جي ضرورت ٿئي 
ٿي. سي هتي عدم موجود آهن. جهڙوڪ: رواداري. عدمر تشدد. بقائي 
باهمي ۽ باهمي تعاون: ان جا مکيہ ڪارڻ مون کي مهاجر پنڃابي مستقل 
مفاد جا نو ايجاد نظريا جهڙوڪ: اسلاه: جي فسطاتٿي تشريح, مسلمر قوم 
جو نظريو ۾ نظام اسلامي سمجهڻ پر اچڻ ٿا۔ جيتري قدر آئون فڪر ڪري 
نتيجي تي پهتو آهيان تہ برصمير هند ۾ر امن قائمر ٿي نم ٿيندو. جڃيسين 
پاڪستان کي ختر ڪري. ان ۾ر شامل ٿيندڙ پنجاب. بلوچستان, پختونستان 
۾ سنڌ کي آزاد رياستون نہ بنايو وِيو.آهي. آئون سمجهان ٿو تم پاڪستان 
جي خاتمي ساڻ صجيح اسلامي اصولن جي ابتدا ٿيندي. 

پاڪستان جو خاتمو مشرق ۾ مغرب جي تهڏيين جي امتزاج ۾ اتڃاډ 
جو پيش خيمو ٿيندو۔ 
خ پاڪستان جو خاتمو برصقير هند ۾ مربي ايشيا پر امن لاءِ ماحول 
سازگار ڪندو. 

پاڪستان جو خاتمو تمصب جو مرض ڪڍي رواداريءَ لاءِ حالتون 
هموار ڪندو. 

پاڪسکاڻ جو خاڻمو ٿغڈ  .‏ ۾ پِخُتونستان جي ترقيءَ لاءِ 
ڪارامد ٿيندو۔ 

پاڪستان جي خاتمي سان مذهب جي نالي ۾ر تمصب. تشدد 
استحصال جون کڙيون ڪيل. ڌوڪي ڃون ڊيوارون ٽٽي پونديون. 

پاڪستان جي خاتعي ساڻ بداخلاقيءَ جا قلعا ڪري پوندا. 

پاڪستان جو خاتمون مهاجر پنجابي مستقل مقاد سامراج جي پاز 
پتي ڇڏيندو. 
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پاڪستان جو خاتمو بي ايماني. خوف, ظلم جا لاه پٽي ايمان تازو 
ڪندو. َ: 
حقيقي ڳالهين جي سمجهہ اڇڻ بعد آئون ان راءِ جو ٿيو آهيان. جهڙي 
حقيقت جوهر آهي هر منفرد متشاد شيءِ جو. ٰ 
حقبقت لامحد ود آهي. اسان جو ان بابت علم اَڱين ۾ اسان جي 
معلومات جي بنياد تي ٻڌل آهي. 
ليڪن مستقبل پر انساڻ ذات اڳيان ڪهڙيون حقيقتون کلن ٿيون. 
انهن جي ڪٿ ڪرڻ مشڪل آهي. 


(٣).عملي‏ شعبي جو ڪر 

عمل تحرڪ مان پيدا ٿئي ٿو. تحرڪ زند گي آهي۔ پر عمل جي صحيح 
نموني جو ثہ ڪبو تہ ان مان فائدي عيوض نقصان پهچندو۔ 

جهڙي طرح حقيقت تي پهچڻ کان اڳ مجازي مرحلن جا تجربا ڪرڻ 
سروري آهن. اهڙي طرح بين الاقوامي داگري ۾ر عملي قدم وڌائغ کان اڳ 
شروعات مخصوص ايراضيءَ کان ڪرڻ گهرجي. 

< سان سنڌين کي دنيا جي معاملات جي واقفيت حاصل ڪرڻ کان اڳ 
سنڌ جي مجازي ۽ حقيقي ماهيت مان واققيت حاصل ڪرڻ ضروري آهي. 

سنڌ جي گذريل پڻجن هزارن ورهين جي تاريخ تي غور ڪرڻ بعد آئون ِ 
هن نتبجي تي پهت وآهيان تہ انهي واسطي سنڌي قومر پرست کي هيٺين )۽ ڳالهين 
جي سڃاڻپ ضروري آهي: 

آ۱) سنڌو ديش جو مطلب ڇا آهي؟ 

(؟) سنڌو ديش جي آزاديءَ مان ڪهڙي مراد آهي؟ : 

)٣(+‏ سو ديش جي مشن ڪهڙي آهي؟ 

)٣(‏ سنڌو ديش کي بين الاقوامي سطح تي ڪهڙو ڪردار ادا ڪرڻو 

آهي؟ ُ 
(ه) سنڌو ديش جو مقام ڪره ارض ۾ ڪهڙو آهي؟ 
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(1) سَخڻڪو طڀش هو مطلب ًا آهيَ 

برصقير هند پر سنڌو درياه جي هيئين طرف سمنڊ جي ڪناري کان 
وٺي پتجاب جي اوڀر تائين جيڪو جاگرافياٿي ملڪ آهي. ان کي سنڌو ديش 
ڪري سڏيو وڃي ٿو. ان جي پنجن هزار ورهين جي قديم تهذيب ۾ شاندار 
ماضيءَ جو پَتو سندس آثار قديم مان پوي ٿو. سندس لکيل تاريخ جا نشان 
ٻہ هزار ورهين کان ملي سگهن ٿا. - , 

هي ملڪ تاريخ جو گهڻو حصو آزاد رهيو آهي. بنسبت ٻين ملڪن جي 
ان ۾ر زياده عرصو امن رهيو آهي. هن ملڪ کي ڌارين جي حملن, پنهنجن جي 
غدارين. آفت سماوين ۾ درياه جي قير گهير گهڻو تقصان پهچايو آهي. پر 
باوجود ان جي هو پنهنجي انفرادي حيثيت ۽ آزادي برقرار رکڻ ۾ ڪامياب 
پٿي رهيو آهي. 

لکيل تاريخ جي دؤر ۾ پهرين ايراتي سامراج مٿس حملو ڪري ٿوري 
وقت لاءِ قبضو رکيو. پر جلد ٿي هن پنهنجي وڃايل آزادي وري حاصل ڪکي. 

سڪئد راعظمر جي هٿ هيٽ يونانين جو حملو مٿس ٿيو ۽ ٿوري وقت 
لاءِ مس ٽولين جو راڄ رهيو پر سگهوٿي هن آزادي حاصل ڪري مسڪاني 
قومن ۽ حاڪمن جو راج قائمر ڪرايو۔ 

هتي جي رهاڪن جي علم, ايماندار 0[ 
اگ هي جو رسول مقبَول صلعمر کي چوڻو پيو تہ هن طرف کان کيس ٿڌي 
هوا ٿي لڳي ۾ بھشت جي دريائن مان سنڌو درياه بہ هڪ هو. ان تي ٽيو 
دقعو حملو اهلبيت رسول جي دشمن ڊئي اميہ گهراڻي جي ظالم سپهہ سالار 
حجاج بن يوسف جي نائي ۾ سؤٽ قاسمر جي پٽ طرفان ٿيو. جنهن سنڌ جا 
ويه ڪروڙ روپيا قُريا  ٣‏ هزار زالوڻ ۾ مرد غلاهِ ڪري عرب ملڪن ۾ 
وڃي ٻڪرين وانگر وڪرو ڪرايا. سنڌ جي بچا لاءِ راجا ڏاهر مڙس ٿي 
مقابلو ڪِيو ۾ شهادت پاتي۔ هي تہ هاراٿي ها جيڪڏهن مڪائي ماڻهن مان 
غدار ۾ بي غيرت پيدا ٿي ٻاهرين حملم آوار جو ساٿ تہ ڏين ها۔ 

تاريخ ۾ر لکيل آهي تہ جڏهن قاسعز جو پٽ سنڌ تي لشڪر وئي حم 
آور ٿيو تہ سنڌ جا ڪيترا وڏيرا دهل شرنايون وڄاٿي ڌيئن جا سنگ ڏيئي 
قاسمر جي پٽ کي راضي ڪرڻ ۾ر مشفول هئا۔ 

ڪجه وقت طُرب سامراج ڇو سنڌ تي تسلط رهيو پوءِ سنڌي وري 
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پاڻ سنڀالي ويا. عربي زبان ۾ ڪلچر سواءِ ٿوري اثر ڇڏڻ جي جو سنڌي زيان 
۽ ڪلچر ۾ر سماٿجي ويو. پوٿتي ڪو تشان تہ ڇڏيو. پاڻ سنڌ جي عالن 
عرب پر وڃي پنهنجي علمر جو سڪو ڇمايو۔ 

نئ يټ اب جوا ڃابٹ ابق نهت ټټندا رن آن: 
هڪڙا مرد مڃاهد. باغيرت. سامڻ خاطر سر ڌيڻ وارا. وطن لاءِ قرباني 
ڏيندڙ راجا ڏاهر جهڙا عظيم مرتيت انساڻ پيدا ٿيا تہ ٻِيا وري سنڌ جي ڪن 
وڏيرن جهڙا هئا. جن ڌارين کي ڌيون بہ ڏنيون. انهن سان ملي ملڪ کي 
غلام بنارايو. پنهنجو مذهب بدلاگي مخالقن جو دين اختيار ڪيو ۽ ايترا بي 
غيرت هئا, جو اڃان تاٿين انهن ٻاهرين حمل آوارن جون يادون قائر رکيو 
اچن. ! 

3 
پر بہ مڪاني ماڻهو., چنيسر سومري ڌاتي دشمتي ڪري ڌارين کي آڻي ملڪ 
تباهہ ڪرايو. ليڪن سنڌ جي سپوتن دودي سومري جي سرڪردگيءَ هي 
تباهم ٿي وڃخ قبوليو پر خوشي سان آڅ تہ مجي۔ نتيجو اهو نڪتو تہ خلجي 
لشڪر ملڪ تاراج ڪري موٽي ويو ۾ سومرڻ جي جاءِ تي وري سمن پنهنجو 
راڄ قائر ڪيو. جو ٿي سْؤ کڻ ورفيہ هليو۔ ِ 

ڄامر فيروز جي بي همتي ۾ ڌارين توڪرن جي سازياز ڪري وري سنڌ 
ڌارين جي قبضي پر آٿي. پر دولهہ دريا ان جيستائين جيگرو هو هن آڻ نہ 
مڃجي ۾ سر ڏيئي سرهو ٿيو. 

ان کانپوءِ دهليءَ يڪ ني 
تسلط هيٺ آندو. ڪجه وقت کانپوءِ سنڌ وري انهڻ جي تسلط کاڻ آزادي 
.ڪي پوءِ انگريزن بہ مڪاني ماڻهن جي غداريءَ ڪري اڇي ملڪ تي 
تسلط ڄمايو. سي ناٿونمل ۽ مير صوبدار جا تالا انهن مان آهن. جن ڌارين 
جي مدد ڪئي. پا 

هاڻوڪو دؤر بہ نہ اچي ها. 900 قاڻ تلم 
ليگ جهڙي رجعت پسند. انگريزن جي دلال 2-9 
نماٿنده جماعت کي دعوت ڏيگي سنڌ سان واقف نہ ڪرايون ها 

”6 
تشريح. پاڪستان جو ڌوڪو هيترو وقت قاگر تہ رهي ها. جيڪڏهن هڪ 
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سنڌي مسٽر جناح سنڌ مان عهدي خاطر غداري نہ ڪري ها, ۾ اساڻ ڌاتيات 
خاطر مسلمر ليگ کي سنڌ ۾ر نہ گهرايون ها. مون انهي ڏوه ۾ر ۱٣‏ سال 
جنر ٽيپ ڪاٽي آهي. ان کانپوءِ سنڌو ماءُ جي معافيءَ جو لاگق ٿي سگهيو 
آ 
هن وقت بہ هڪ سنڌي مسٽر ڀٽو ۾ ان جا حواري عهدڻ خاطر مهاجر 
پنجابي سامراج جا ”شو بواءِ” بنجي سنڌ کي ڌارين جي غلاميءَ ۾ر رکڻ لاءِ 
هرڪَا غداري ڪري رهيا آهن۔ پر مون اميد نہ لاڻي آهي. سنڌ جا ڪيترا 
نونهال اسماعيل وساڻ وانگر حق جو آواز پلتد ڪرڻ لاءِ تيار آهن۔ 
(آ) ستڪو ح<بش هي آزا=بيءَ سان صرات= ڪڪشرَي هس ؟ 
سنڌوديش دنيا جي قديمر ترين ملڪڻ مان هڪ آهي. جو تهذيب جو 
گهواره, رواداريءَ جو حامل. قا ڪر اتاد ھ امن 
انسانيءَ جو پيغامبر آهي۔ 
اهو ملڪ هزار ورهين کان جدا ۾ آزاد رهيو آهي. جنهن کي پنهنجي 
جدا زبان. ڪلچر ۽ مذهبي معيار ۽ تواريڂي روايات رهيون آهن. هن کي 
انساتذات جي اتحاد. امن ۽ ترقيءَ لاءِ خاص مشن پوري ڪرڻي آهي. انهي 
جي آزاديءَ جا مقصد آهن: 
۱۔ پنهنجي شاندار ماضيءَ جي آڌار تي زبان. ڪلچر, مذهبي عقائد جي 
زند ه ڪرڻ لاءِ ڎهئي. سماچن: اقتصادي ۽ سياسي آزادي حاصل 
ڪرڻي اٿس. 
آزاد يي بعد اتحاڊ انساني ۾ امن عالم, .مر جي امتزاج لاءِ 
مشنري ٿي ڪر ڪرڻو اٿس. هن وقت:سنڌوديش تي مهاجر پنجابي 
مسنقل مفاد سامراج جو تسلط آهي. جي ڀٽي کي ”شو بگٌاءِ” بنائي 
سنڌي سفاد جي خلاف ڪتب آڻي رميا آهن۔ ان مان کيس آزاد 
ڪرائنو آهي. پر اِها ان وقت تائين آزاد ٿي نہ سگهندي. جيسيتاٿين 
قومر پرستنِ هيٺين خامين کاڻ سنڌين کي واقف نہ ڪبو آهي: 
:وڪي کاڻ سنڌين کي ٻاهر ڪڍي. سنڌي قوم پرستيءَ جي 
رنگ پر رڱڻو آهي۔ 
؟۔ مسلمانن جي جدا قوم ٿيندي نہ آهي. اهو دليو مهاڃر پنجابي 
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سامراج طرفان سنڌين کي سندن جدا قومي حيثيت حيثيت کي وسارڻ لا 
ايحجاد ڪيل آهي. 
٣‏ مهاجر پنجابي تشريح وارو اسلام ڪفر کان بدتر آهي. انهي جي 
نقصان کان ماڻهن کي آگاهر ڪرڻو آهي. 
٣‏ سنڌ جي غلامي ۽ ڪمزوريءَ جو باعث.. ان جو غدار وڏيرو, پير 
۾ ملا آهي۔ اُنهن جي پاڙ ڀترخ سنڌ جي آزاديءَ جي راه هموار 
ہ ڪندو. ٍ 
اُن واسطي ڎڈهتي آزادي ٹخ لاءِ مذڪوره بالا اصولن جي آڌار تي تعليم 
يافتہ ۽ سالمر دماغ سنڌين ۾ سخت پرچار ڪرڻو آهي. ان کانپوءِ مهاجر . 
پنجابي سامراجين کي ملڪ نيڪالي ڏيڻي آهي. 
)٣7(‏ سنٿو يش جي مشن ڪفرڙي شي ؟ 
سنڌ صرف هڪ جاگرافيائي خطهءِ زمين نہ آهي. جهڙا خط ا0 
اقوا متحده ڇا ۱٣0‏ ميمبر بنجي چڪا آهن. پر قدرت هن کي ڪره ارض ۾ 
خاص حيثيت بخشي آهي جا يڪتا ۽ اعليٰ قسمر جي آهي. ان کي پنج هزار 
سال شاندار ماضيءَ جو ورتو آهي۔ اها مختلف مذاهب. عقاگد ۾ فلسقن جو 
باهمي بقاءَ جي آڌار تي مرڪز رهي آهي۔ اها قدرت طرفان زرھي. معدني. 
تجارتي ۽ هتري پيداوار لاءِ وسيع سهوليتون ميسر ڪرڻ لاءِ نوازي ويئي آهي. 
ان ۾ر باوجود انتها پسنديءَ جي اعتدال جون صفتون موجود آهن. 
هيٿيون خصوصيتون هن کي قدرت طرفان تاريخي ورثي پر مليون آهن: 
جهڙوڪ: ۱۔- محبيت ٤‏ روادارى 1 برداشت ڇو مادو ً٣؟‏ غيرت 
امن پسندي۔ ّ 
ُ انهن ڳالهين کي مدنظر رکندي ان جي مستقبل لاءِ مطمع نگاهہ جو 
فيصل ڪرڻ ڏکيو تن ٿيندو۔ 
هاڻ أڃو تم دنيا جي موجوده مشڪلات تي نظر ڪريون. جيتري قدر 
آئون سوچي سگهيو آهيان. “هي مسكلا هيٺيان آهن: 
1 نظرياتي اختلاف ڇ سامراجي مفاأاد ٣؟‏ اقتصادي استحصال ٣‏ 
تشدد ڇو رڃحان شش بقاٿيَ اصلح جو نظريو اي 11 0011111)). 
دنيا هن وقت دوٿيءَ جي ڄار پر ڦاٿي بہ پبئي آهي. جنهن مان ان کي 
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ڪُڍڻو آهي. ان لاءِ صالح ماڻهن جي سوسائٽيءَ کي پهرين ڀاڻ کي راه راست 
تي آڻي پوءِ ليا کي ان مشڪلات ما باهر ڪڍ لا رمبري ۾ مدد ڪرڻي 
آهي۔ 

اهڙي سوسائٽيءَ جي تيار ڪرڻ لاءِ خاص ماحول. تاريخي روايات. 
ماڻهن جي ڎهني ساخت وڌيڪ ڪارآمد ٿي سگهڻ ٿا 

اهل سنڌ منهنجي نظر پر آزادي حناصل ڪرڻ بعد اتهي بين الاقوامي 
مشن جي سرانجاميءَ لاءِ ڪارامد ٿي سگهن ٿا۔ ٍَ 

اڇو تہ مذڪوره بالا سوالن تي تشريح سان بحث ڪريون۔ 

(۱) نظرياتي اختلاف» 

نظرياتي اختلافن کي دور ڪرڻ لاءِ ٻ. طريقا استعمال ڪيا ويا آهن: 

(الف) تشدد یا تبليغ جي ذريعي ٻين ماڻهن کي هم خيال بتاكڻ۔ 

(ب) بقائي باهميءَ جي بنياد تي هڪ ڊِئي کي برداشت ڪرڻ۔ 

پهريون طريقو هن وقت مختلف مذاهب ۾ ٻين نظرين طرفان آزمايو ويو 
آهي ۾ اڃان آزمايو وڃي ٿو. پر تاريخي تجربن ثابت ڪيو آهي تہ هن 
نيرنگوئي دنيا پر اهڙي قسر جي يڪسانيت لاءِ ڪوشش ڪرڻ بن خلاف 
آ فطرت آهي۔ تنهن ڪري ٻيو طريقو ئي آهي جنهن مطابق باوجود ظاهري 

اختلافن جي. اتحاد آڻي سگهجي ٿو. ان لاءِ رواداريءَ جي صفت نهايت 

شروري آهي. 

اهل سنڌ کي هزارن ورهين کان اها خاصيت ورتي ۾ مليل آهي. ڄتي 
س. ها پو يلڳ صلح سانت سان رهندا آيا آهن. سواءِ پاڪستان 
جي قيام بعد سنڌ جي غلاميءَ واري دؤر جي. هتي هندو. مسلمان. سگ 

اسان جي درويشن سندن تعليم ذريعي انهن کي هڪ ٻي جي ويجهو 
آٿْخ لاءِ هر طرح جي ڪوشش ڪئي آهي. شاه عنايت. شاھ لطيف. سچل 
سرسست, بلا شاه, ۽ شاه باهو. گرونانڪ جي تعليم جو هتي جي رهاڪن 
تي گهڻؤ اثر رهيو آهي۔ 

ان ڪري نظرياتي اختلاقن جي چار مان اڪ ال نھ مؤثر 


قد مر کڻي سگهن ٿا. _ 


<حيار =حل ۽ حاستان مدبت 258 


(؟) سامراجي مناد: 
سامراجي طاقتن خلاف سنڌ پر ڪافي. تات ودود آهي۔ .بي 
رماڪن کي ايرانين. يونائين. عربن, صغلن ۾ انگريزن جي سامراجيت جو 


ڪافي تجربو آهي. هاڻ جيڪو اسلام, مسلمر قوبر ۾ پاڪستان جي نالي هر 
‫مهاجر پنجابي مستقل مفاد سامراج جي حڪمرانيءَ جي ايامڪاريءَ پر 
سنڌين کي تجربيو حاصل ٿيو آهي. تنهن سندن پيمانہ لبريز ڪري ڇڏيو 
آهي. تنهن ڪري پاڻ مٹللوہہ هئڻ.ڪري هي هر ند < -دت تا 
مظلومن جُو ساٿ ڌيغ لاءِ تيار ٿيندا. 
)٣(‏ اقتصادي استحصال؛ 
سنڌيي عوامر گهڻي وقت کان جاگيردارانہ نظام هيٺ گهڻو سٺو آهي. 
هاڻي سندڻ زمين. واپار,. ڪارخانن, پيسا. کاڻين ۾ نوڪرين تي ڌاريان قابض 
ٿيا آهن.. تنهن کين تل تجربو ڏنو آهي. 
هن وقت ايشيا. افريقا ۽ ڏکڻ امريڪا جا رن 
اقتصادي استحصال کان آزا ٿيځ لاءِ جدوجهد ڪري رهيا آهغن. جنهن صورت 
۾ر سنڌي پاڻ لتجي رهيا آهن. ان ڪري فطري طور هنن جي همدردي مذ ڪوره 
(؟) تشدد جو رجحان: 
ماڻهن پر تشدد ڃو رجحان ڪيترن سببن ڪري پيدا ٿکي ٿو. گذر جي 
تنگي. صحرائي ۽ جابلو سخت زند گي. غلط تعليمر. ماشيءَ جا روايات. 
زند گيءَ جي بچاءِ لاءِ جدوجهد ان جا خاص ڪارڻ ٿيؾ ٿا. خدا جي مهربانيءَ 
سان قدرت اساڻ کي مذڪوره بالا ڪارڻن کان گهٹڻي ‫حد تائين مامون رکيو 
آهي۔ : َ‫ 
۱۔ اسان وٽ زمين ۽ پيداوار جا ذريعا گهڻا رهيا آهن. 
٣‏ دريا سنڌو ملڪ جي وچ مان لنگهڻ ڪري ٻيلن ۽ ميدانن. جي فراواني 
ڪري اسان جي جابلو ۽ صحراتٿي زند گي گهٽ رهي آهي. 
٣۔‏ گذريل ٻن هزارن سالن کاڻ اسان کي رواداري َ عدم تشدد ورڻي ۾ 
مليل آهي۔ 
٣‏ ماضيءَ جا روايات اسان جا بقاٿي باهمي ۽ رواداريءَ جا حامل رهيا آهن. 
سنڌو ديش ٿن طرفن کان سمنڊ. صحرا, جيلن کان گهيريل هئر 
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رټ- تائين بچيل رهب آهيٰ. جنهن ڪري 
سگ سلامتيءَ ور رهيو آهي ۾ زند گيءَ جي نگ و دو ۾ر اسان وٽ 
جدوجهد گهٽ رهي آهي۔ |آي ڪري اسان وٽ تشبدد پيدا ثٹيڻ جا 
رخ گهٽ رهيا آهن۔ 
اُن -َ- پهتا آهن ۽ تقصان بہ پهتو آهي. اسان تي حملم آورن 
انهي ڪري زياده آمادگي ڏيکاري آهي. 
(0) بقاثي اصلح: 
جج 
اهو هتي مذڪوره بالا اسباب ڪري گهٽ رهيو آهي. گذر معاش جا ذرايع 
ڪشاده هځكخ ڪري اساڻ کي ياهمي گڏراڻ لاءِ پاڻ ۾ِ وڙهڻ جي ضرورت 
گهٽ رهي آهي۔ اسان جن ماڻهڻ ڇجا پاغ پر اصولن خاطر جهيڙا ٿين ٿا بدسبت 
گذراني مسڪلڻ جي. زالن جي غيرت تان جهيڙا. سامن جي لڄ بچاگځ لاءِ ُ 
جنگيون. عزت بڇاٿئڻ لاءِ جهڳرَا ان جا مثال آهن. 
(17) سنھو يش هډوٴبيؾ ا]قواسي سطم تس ڪر !و: 
مختصر طور آٿوڻ مٿي ڌڪر ڪري آيو آهيان تہ سنڌين جي مشن 
ڪهڙي آهي. انهي کي مد تظر رکي سنڌ جي آزادي بعد هتي جي رهاڪن کي 
هيٽين مقصدن جي حصول لاءِ ڪر ڪرڻو پوندو: 
(۱) جمهوريت ۔ان کي صحيح معني پر پاڻ وٽ راج ڪرڻ, ۾ ان جو 
پرچار ڪرڻ. 
(؟) عوامر جي معيار زند گي يلتد ڪرڻ لاءِ سوشلزم کي راج ڪرڻ. 
)۱٣(‏ سيڪيولرزم ۔ مذهب کي سياست کان علحده رکڻ. 
(٣؟)‏ قوم ِ پرستيءَ جي بنياد تي ماڻهن پر يڪ جهتي پيدا ڪرڻ. 
َ(هم) بقائي باهميءَ جي بنياد تي جدا تنظرينن. مڏهين ۾ ملڪن جي وچ ۾ 
رابطو ڀيڊا ڪرڻ. 
(۱) جنگي معاهدڻ کان گهڻو ڪري غير جائيدار رهڻ. 
(۱) تشدد کاڻ پرهيز ڪرڻ۔- 
(.) اخلاقي معيار بلند ڪرڻ۔ 
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(8) سو ديش هو مقام ڪره اوصض تاي: 
سنڌ دنيا جو حصو آهي.۔ .ات جي اخ آهن. .هي ڪي 
سنڌين کي هر ڪر انهي نقط, نگاهہ کان ڪرڻو پوندو. جو اتحاد.انسائي؛ 
“امن عالمر ۾ ترقيءَ دنيا پر مدد ڏٿي سگهي۔. سنڌ جي ڪلچڇر, سن جي تعليمر. 
سنڌ جي معاشيات, سنڌ جي قومر کي اهڙي طرح تيار ڪرڻو آهي جو آه ي ٴ 
آخري طور انسانذات جي مجموعي مفاد لاي ڪارآمد تن 


. عشق حقيقي زا 
هرچم گوير عشق را شرح, چون بعشق آير خجل باشم آزان۔ 
ٍ (رومي( ٫‏ 

معنيٰ: ”عشق جو تفصيل ۾ بيان ڪيترو بہ ڪريان. جڏهن عشق پر اچان ٿو 

تہ بيان ڪرڻ ۾ شرم اڇير ٿو.” 

آئون هن کان اڳ ٻڌاٿي آيو آهيان تہ انسان جي تڪميل لاءِ مذهب. 
علمر ۾ عمل وانگر عشق ب هڪ ذريعو آهي. پر عشق جو درجو نهايت اعليٰ 
آهي“ 

مجازي عشق جؤ احوال اَڳيئي ڌٿي آيو آهيان. تم شخصن جي محبت پر 
مختلف نفسياتي ۾ روحاني تجربا ڪَري پوءِ قومي نظريي جو عشق اختيار 
ڪبو هوم. انهيءَ جو معراج گذريل فصل جي آخري خواب ۾ر مشضمر آهي۔ 

شاعر جي چوڻ #طابق: 

تڀرڪ ديگهنر کي آنكډيب يهان کهان هان 
جلوه حتياقي رنگ مجازهوجا: 

.9 حقيقت, مجاز جي صورت پر تظر آير. پر آهسٹي ٿي پتو 
پوڻ لڳو تم مجاز حقيقت جو ٻيو پهلو هو. بنيادي طرح ٻئي هڪ هئا۔ . َ 

: پڙاڏو سو سڏ. ور واٿيءَ جو جي لهين. #ڄغَ"' 

هئا آڳهين گڏ. پر ٻڌڻ هر ٻہ: ٿيا. 

انهن تي وڌيڪ روشتي وجهځ کان اڳ بهتر آهي تم درويشن جي ذڪر 
ڪيل عالڻ بابت ڪجه لکان. سندڻ چوڻ ڻ آهي تہ موجوداٽ هيٽين چئن 
عالٰن ۾ر ورهايل آهي؛ . 


‫َ 
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(۱) ناسوت جو عالم ۔ فزيڪل ورلڊ 

(؟) ملڪوت جو عالم ‏ اسٽرل ورلڊ 

)٣(‏ جبروت ج:و عالم ن مينٽل ورلڊ 

)٣(‏ لاهوت جو عالمِ ۔ سڀريچوگل ورلڊ 

انهن چئن عالن بابت سندن سمجهاڻي هيئين طرح جي آهي: 
(۱) ناسوت جه سالم؛ 

ان کي جسماني يا مادي عالم سڏين ٿا اهو پنجن عناضر مٽي. پاڻي, 
هو باه ۾ ايقر (آڪاش) ڄي مواد سان ٺهيل آهي ۾ « ڪان, زا ۽ اسجانا“ 
جي حدن پر اچي ٿو. ِ 

ان ۾ حدن جا مفاصلد آهن. وقت ڇا تقاوت آهن. جي ڏينهن راڻين, 
مهينن, سمالن ۾ صدين پر شمار ڪيا وڃن ٿا. ‏ . آ آ‬ 

انهي جو پتو پئڄن حواسن جي ذريعي پکجي سگهي ٿو. جن جيٌ آڌار 
تي حواس څمہ باطني تحرڪ پر اچن ٿا جي حسن, مشترڪ, متصرفم 
خيال. وهم, حافظ جي نالي سان سڏجن ٿا. 

هي عالم رنگ ويو انهي عالر جي جهلڪ آهي. جنهئ کي مجاز ب. 
0 0 َ 

انهي عالم جي جوڙجڪ ساٳگي عالم ناسوت جي بنياد تي ٺهيل آهي۔. 
ناسوت ڪثيف آهي ۽ هي عالم لطيف آهي. 

انهيءَ جون. شڪليون ظاهري اکين سان نن ٿو سگهجڻ: ان ڇا 
مُغاصلا نهايت گهٽ آهن. هڪ چا ڻا بي اه تائين پهچڻ ۾ر جائي خنالئر 
ناسوت پر ڏينهن يا مهينا لڳي وڃن اتي هن پز اهو مفاصلو سينڪنڊن ۾ طي 
ٿي وڃي ٿو. 

0000 هن جو مثال 
خواب جي قسر جو آهي. 

چوڻ ھر اچي ٿو ت جن ۾ ملاٽڪ ٳ اُنهي عالع ڇا رهاڪو آهن. ماڻهن 
جو چوڻ آهي تہ جيگن ماڻهن جا روح ٿن يا تيكن ترقي يافتہ جانورن. 
سمنڊن, پهاڙن. ملڪن. چنڊ ۾ تارن جا بہ روح ٿين ٿا. جن کي ب ملڪوتي 
جسم آهڻ. 
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( آ) عالم هب ووت: 

هي عالم ملڪوتي. دنيا جي منيگچر (ننڊ ين تصويرن) تي مشتمل آهي. 
تفاوت ٻنهي ۾ هي چيا وڃن ٿا تم ملڪوتي عالم ۾ ڪراچيءَ مان حيدرآباد 
پهچنڻ لاه سيڪنڊ لڳن ٿا پر هن ادرپ ڪراچ ۾ حيدرآباد ڇا مفظر هڪ 
ٹي وقت نظر ۾ر اچي سگهن ٿا. هتي حالت اهڙي آهي جيئن مخثلف مقامات 
نهايت ننڍي صورت ۾ر هواڻي جهاز مان ڏسي سگهجن ٿا. ليڪن هواٿي جهاز 
مان جيڪڏهن دوريين سان تصويرون ڏسبيون تم اهي وڏيون ڏسي سگهبيون. 
هتي بہ مرضي موافق “تصويرون ننڍيون وڏيون ڪري سگهجن ٿيون. 

هن عالم ۽ز ساري دنيا اگٽلس وانگر ڏسي سگهبي؛ جنهن ۾ر تصويرن 
کي سٹنيما جي نموني ڏسي سنگهجي ٿو. 
(”1) صالم || خشوت: 

ان کي روحاني عالمر سڏين ٿا. ان پر صورتن ۾ شڪلين.جي عيوض هر 
شيءَ جو جوهر ۾ معنيٰ ڏسڻ ۾ر اچي سگهي ٿو. ان پر چٿني عالن. زمين. 
آنسمانن. ماضي. حال ۾ مستقل جو سڀ حال معلومر ٿي سگهي ٿو. اهو 
دنياوي ميوزم وانگر هر شيءَ جو مرڪز آهي. ان کي عالم ڪل يا عالم 
الارواح بہ سڏين ٿا۔ انهن عاطمن جون ڳالهيون سڀ ٻڌل ۽ پڙهيل هيون. مون 
مختلف طرحن سان گهڻي ڪوشش ڪئي تہ انهي عابلڻ جو حال معلوم ڪري 
سگهان پر انهي ڏس پر ناڪامي نصيب ٿي. 

جيڪڏهن ڳُوڙهو غور ڪري نظر.ڪبي ت, صُرف عالمر ناسوت ۾ 
انئسان ستان واسطو رکندڙ مسكلا ايترا وسيح هئا. جو ڪو ماڻهو هڪ زند گيءُ 
۾: انهن کي ٿي پوري طرح معلوم ڪري نٿي سگهبو. انهيءَ كاله کي مدنظر 
ركيٰ ڪڻ مذهبن جي تعلير مطابق جدا جدا چڇوڻين ذريعي هزارها بلڪ لکن 
ورهين تاٿين انهي دنيا جي معلومات ۾ تجربن جو ذڪر ڪيل آهي. َِ 

جيتري قدر آٿوڻ سمجهي سگهيو آهيان ته مجاز وانگر حقيقت بہ جدا 5 
جدا طرح ساڻ يو کي 1 ز ٿي سگهي ٿي۔ اهو ضروري نہ آهي 
تئ هر ڪنهڻ كي سنا آڳيا حقيقي منظر ڏسڻ پر اچن. 

تقد 

واٽون ويه ٿيون. ڪوم ڄاڻان ڪهڙي ويا. 
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سڀ ڪنهن ماڻهو ۾ قومر جو مطمع نگاه, علحده ٿئي ٿو. جهڙي طرح 
مومل جو مطمع نگاھ راڻو هو. سسسيءَ جو پنهون هو. هير جو رانجهو هو. 
سهٽيءَ جو ميهار هو ۾ مارئيءَ جو ملير ۽ مارو هئا. جناح صاحب جو مطمع 
نگاهہ پاڪستاني حڪومت جو سربراهہ ٿيخ هو. مهاجر پنجابي سامراجين 
جو نئکين ملڪ پاڪستان ۾ سندن سامراج ج قائممر ڪرڻ هو. بڀٹي صاحب جو 
ڪي ان ڪي تا ڪا 
رهڻ آهي“ 

اهڙي طرح مون بہ پنهنجي زند گيءَ جي مطمع نگاھہ خدا شناسيءَ َ 
سنڌ جي محبت سان شروعات ڪئي. انهي رستي پر ڪهڙا تجربا ۽ معلومات 
ٿيمر. انهن جو ذڪر مٿي ڪري آيو آهيان تہ ڪين نہ مذهبي. علمي. عملي ۽ 
عٿقي تجربن بعد نيٺ وڃي مجازي معراج تي پهتس. جنهن جو مڪمل منظر 
٣‏ مئي ۱4٣٣‏ ع جي رات جو ڏس پر آڀمر. 

اهو ساري زندگيءَ جي تجربي جو نچوڙ هو. ان منظر کي صرف هڪ 
ملڪوتي یا آسٽرلوين سڏي سگهجي ٿو. 

هاڻ آهستي ٿي ۱٣‏ جون کان مذڪوره بالا ځواب جو تعبير يا ان جي 
حقيقت جو انڪشاف ٿيڻ لڳو آهي. سو هيٺ ڀيٿن ڪريان ٿو: 
(۱) س: توکي سنڌو نديءَ جي ڦٽل دڙن ۽ ڀڙن مان جو چوڏهينءَ جو چنڊ 

اڀرندو ڏسخ ۾ر آيو. جنهن پوءِ سنڌو ماءِ جي مبورت اختيار ڪئي. ان 

جو مطلب ڇا هو؟ 

ج؛ جيكن قديم اعتقاد هو تہ دريائن. پهاڙن. ملڪن جا ب روح ٿيندا 
آهن. ان وانگر ميڪن آهي سنڌو ديش جي پنجن هزارڻ ورهين جي 
تاريخ پنهنجي.شاندار ماضي ۽ روشن مستقبل سان جلوه گر ٿي مون 
کي منهنجي 0ش سالن جي مسلسل غور فڪر. علم. عمل. عشق. 
روج ۾ راڙي. كڻتين ۾ گارن. جيل ۾ نظربندين جي انعام پر ان مجازي 
معراج جي خواب مان حقيقت مننتظر جو لباس مجاز ۾ ديدار ڪرايو 
هجي. جهتڙيءَ طرح سج جي روشني واريءَ جي چمڪيدار ڌرن يا 
شسفاف پاڻيءَ ۾ر پنهنجي تجليءَ جو عڪس وجهي ٿي. اهڙيَءَ طرح 
سنڌو اڌيش جي ماضي ۽ مستقبل جو نمائنده روح ب ديذار ڪراٿي 
سگهي ٿو. جهڙيءَ طرح ولى الله يا مرشتد. رسول اڪرم صلعم جي 
آفيض مان مستفيد ٿي افراڊ کي مستفيد ڪن ٿا. اهڙيءَ طرح ڪره 
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رض جي درٻار جي درحشنده ستاره سنڌو ماءُ بہ پنهنجو جلوه انهيءَ 

ماڻهوءَ کي ڏيکاريو هجي جو ساري زند گي سندس محٻہت ۾ر مستفرق 
رهيو هو. 

(*) س: مثفٿالاجي پر اعتماد رکندي تون زمين ۾ ان جي جدا ملڪن جي 
ملڪوتي صورتن ۾ر ويساه, رکڻ بعمد ڪهڙيءَ طرح سان ان کي 
پنهنجي خداشناسي ۾ محبت الاهيءَ سان مشابهت ڏكي سگهين ٿو؟ 

ج: ها. آئون ٻتهي. پر مماثلت ڏسي رهيو آهيان. هر هڪ خط زمين کي 
پنهنجي تاريخ آهي: جنهن ۾ هزارها درويشن ۽ عالن پنهنجون 
زند گيون حق شناسيءَ لاءِ وقف ڪيون آهن. جيكن خدا ساٿين فهم ۽ 
گمان کان بالا هو. جنهن کي قرآن جي حڪم موجب صرف سندس 
مخلوقات جي ذريعي سڃاڻي سگهجي ٿو. اهڙيءَ طرح هر ملڪ جا 
هزارها. سالن جا تجريا. ان جي روحاني بزرگن جي معلومات, مفيد 
مرڪب جي صورت پر عالم جبروت پر وڃي انهيءَ ملڪ جي ميوزمر 
سيڪڻنن ۾ر گڏ ٿين ٿا۔ پوءِ جڏهن ڪو عاشق يا مشتاق انهن جي 
معلومر ڪرڻ جي ڪوشش ڪري ٿو تہ ون تي ملڪوتي صورت ۾ 
ان کي حقيقت منتظر جي جهلڪَ ڏيکاري وڃي ٿي. هي ٣‏ مكي جو 
منظر بہ اهڙي جهلڪ هئي. ان سان گڏ جيڪي ٻيا ماڻهو يا منظر ڏلمر 
سي سڀ سنڌو ديش جي ماضي ۽ حال جي تاريخ جا ورق هئا. . جي 
مجازي لباس پر ملڪوتي تصويرن ڈريعي ڏسڻ ۾ر آيا هئا. 

(؟) س: سنڌو نديءَ جي ڀر پر ڦٽل دڙن ۾ ڀڙن مان چوڌھينءَ جي چنڊ جي 

اڀرڻ ۾ ان مان ڦري عورت جي صورت اختيار ڪرڻ ۾ اڳڻي هلڻ جي 
معنيٰ ڪهڙي آهي؟ 

ج ۾ سنڌو ديش سنڌو درياه سان واسطو رکي ٿو. ان جو ماضي سنڌ جي 
کنڊرن ۾ر دفن ٿيل آهي. ان مان جاه جمال سان نڪرڻ سندس نشاط 
تانئي مشابهر آهي۔ اها سڃاڻپ لاءِ مجازي صورت پر عورت جي شڪل 
اختيار ڪري ٿي. شندس هلڻ ان جي نين جنمر ۾ زندگيءَ جو پيشَ 
خيہ آهي: , 

(؟) س: سنڌو ما جو نمودار گي ۾ انهيء اڳيان تنهنجو سر تسليير خر 

ڪرڻ بت پرستي ت, نہ آهي؟ 

ج؛ سنڌو ماءُ جو حسن روح پرور ان حسن ازليءَ جو جزو آهي. جنهن 
چمشمر حسن مان ٻِين حسينن کي بضرو ملي ٿو. مجنؤن ليليٰ پر ان 
حسن ڪل جو پرتو ڏسي مفّون ٿيو هو. هير رانجهوءَ پر تخت 
هزاريءَ جي صاحب کي جوڳيءَ جي صؤرت ۾ر سڃاثو هو. مومل راڻي 
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پر ذات حق جو پرتو ڏٺو هو. جنهن جي ترجماني شاه صاحب هيئين 
طرح ڪري ٿو؛ 
روءِ راڻي جي ناه ڪو. سوڍو سواٿي. 
لڊوڻيان لطيف چئي. لالي تنهن لاٿي. 
ڪانهي ٻي وائي. ٿيو مڙوٿي مينڌرو. 
تنهفنڪري جيڪڏهن مذڪوره بالا عاشق سندن معشوقن ۾ر حسمن 
ازليءَ جي جهلڪ ڏسي سر تسليمر خر ڪن ٿا. تم پوءِ جي مون ان 
هزارن ورهين جي تاريخ پر سمايل جملي ڪارنامن کي حسين سمجهي 
احثراماً شاهُ صاحب ۽ سچل سرمست جي حڪرر ۽ هدايت موجب 
ڪنڌ نمايو تم ان ر ڪهڙو ڏوه ڪيا =* 
هي مهاجر پنجابي سامراج جا نماٿنده. جو جناح جهڙي ابن 
الوقت. غدار سنڌ ماڻهوءَ جي مٿان ڪروڙن روپين جو قبو نهراڻي صبح 
شام حاضريون,ڀري رهيا آهن. اهو ڏوه نہ آهي. باقي سنڌو ماءُ جي 
سامهون. جهن لاءِ پيغمبر خدا کي عزت هئي. جنهن ۾ر هزارها ولي الله 
مدفون آهن,. جنهن کي مستقبل پر دنيا جي اتحاد ۾ امن لاءِ وڏو 
ڪارنامو سرانجام ڪرڻو آهي. ان جي سامهون سر نوائڻ ڏوه ٿي 
پيو ڇا!؟ 
() س: ڀٽن ۾ کنڊزن کان وئي محل تائين رستو صاف ڪرڻ لاءِ اوهان جي 
تاريخدان ڏٺا ۾ انهن کي دعا ڪئي ان جي معنيٰ ڇا آهن؟ 
ج: : سنڌو ديش ۾ ان جي جداگانہ حيخيت هزارها سالن کان تاريخ جي 
ورقن يا آثار قديمہ ۾ر ڍڪيل رهي آهي: 
نواڻَ سامراجي حڪمران ان جي جداگانہ هستيءَ کي مٽاكڻ لاءِ 
اسلامر, پاڪستان ۾ مسلر قوم جي نالي ۾ر سخت پروپيگنڊا ڪري 
ان کي مسخ ڪري رهيا هئا. انهيءَ جن جواب پر سنڌو دبش جي 
. يت جي زا صاف ُ٬‏ لاءِ هي تاريخدان ڪر ڪري رهيا هئا. 
ى کين دعا 


(پم. ‏ او 2 يا انجنيئر. آرڪيٽيڪٽ,. نگون محل 

سنڌو ماءُ جي رهڻ لاءِ تيار ڪري رهيا هئا. ڇا پاڪستان جو محل 

ڪافي ن, هو تم سنڌو ماءُ ان جي ڪنڊ ۾ر اڇچي سڪونت اشتيار 
ڪزي؟ 

ج: پاڪستان جو محل پليت ۾ رهخ جو لائق تہ آهي. اهو لکها ناڻهن جي 

خون خرابين بعد نهيو آهي. ان جو بنياد تقرت ۾ ڪوڙ تي رکيل آهي. 

سس 


صپاو: دل ۽ «استان مدبت 2“6 
ً" تي تسلط مهاجر پنجابي سامراجين جو آهي. جي سنڌي عوام. 
سنڌي زبان, سنڌي درويشن جي پيغار محبت. سنڌي ڪلچر ۾ سنڌي 
مفاد جا دشمن آهن. ڪهڙي طرح اها پوتر ۽ پاڪ هستي هن گند ۾ 
اچي رهڻ اختيار ڪندي. هن کي علحده ملڪ پر آزاد زندگيءَ وارو 
ماحول کپي۔ 

(۱) س: اوهان ڏڪِر ڪيو آهي تہ جڏهن سنڌو ماءُ نمودار ٿي هلخ لڳي تہ 
سوها شاعر سندس ساراه پر شعر چئي رهيا هئا. جن مان چند جا نالا 
ب اوهان پيش ڪياأ آهن۔ ان مان مراد ڪهڙي آهي؟ 

ج: ان جو مطلب اهو اُهي تہ هنن سنڌو ماءُ کي ڏسڻ سان وجد ۾ر اچي ان 
جي تعريف جو ڪر ڪرڻ شروع ڪبو آهي. اهي سنڌو ماءُ جا عاشق 
هئا. هڪ پارسي شاعر چبو آهي تہ: 

سلطان خو؛اڻ مي رود, هر سو هزارين عاشتقان, 
سر يڪ طرف تن يڪ طرف, ڃان يڪ طرف پا يڪ طرف. 
(امبر خسرو) 
(سهڻن جو سردار وڃي پيو ۾ هر طرف ان جا هزارين عاشق قربان ٿي 
رهيا۔ آهن. جن جا سر هڪ طرف ت, بدن ٻئي طرف تت جان ٽکين طرف 
۽ پير چوٿين طرف پکڙيل هئا۔.( 
ان وانگر هي بہ پروانہ وار شمع جي چوڌاري ڦري رهيا هئا۔ 

(2) ساوهان شاھ عنايت. شام لطيف. مولانا روم سچل سرسست ۾ بين 
بزرگن جو احُوال ڪب:و آهي تہ اهي بہ احترام ۾ر بيٺا هئا. ڇا اها انهن 
ڊدرويشن جي. هتڪ تہ آهي؟ 

1 تن اها هلنڪ نم آهي بلڪ عزت آهي۔ انهن مان گهڻا سنڌو ديش ۾ر 
پيدا ٿيا.ا پاڻ بيو هئائون. ا کاڌو هئائون. 
ماحول ۾ پلیا هٿا ائي دف ٿيا متا 3 ان جي نت ارب 
جڏهن کين خبر هگي تم خود رسول اڪرمر کي ان ملڪ لاءِ هزت هن 

() س: اوهان چيو آهي تم سنڌو ماءُ 9-0 
ڳالهين جو ذڪر هو. ۱ شاندار ماضي. ٣‏ تاريخي ورڻو, -٣‏ 
9 پسڪا خالي, ٣‏ روشن مستقيل. دنيا لاءِ پيقامر _اڻ جو 
مطلب ڇا آهي؟ 

ج؛ (۱) هن جي شاندار 
ڪجه پوڻ لاءِ کوڃتا جي ضرورت آهي. 


ماضيءَ جو پتو آثار قديع, مان ڪجه يو آهي. 
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(؟) هن جي تاريڂي ورتي ۾ر اسان وٽ هينيون روايتون ڇڏيل آهن, 
جي وسرنديوڻن وڃن ٿيٽون. انهن کي 'وري زنده ڪرڻو آهي؛ ۱- 
رواداري جو جذبو, ٣‏ بقائي باهمي جو اصول. ٣-۔‏ عدھر تشدد, ٣‏ 
نڪا امن. -“پلنڊ اخلاقي. "٣‏ غيرت. 
)٣(‏ سنڌين جي موجوده پست حاليءَ جو بہ کيس پتو هو. ايرانين. 
يونانين. عرب. سل ۽ انگريز ستامراج مان آزادي مس ملي هين تم 
مهاجر پنجابي سامراج ۾ سندن ايجنتن جي تسلط هيٺ آيل هئي.٬جن‏ 
سندس ڎهني. اقتصادي ڪلچر ۾ سياسي آزاديءَ جي راه ۾ر رڪاوٽون 
ٻي وڌيون۔ .يي يي ت سا ان ۾ پوڙها 
انهن رڪاوٽن کي دور ڪرڻ لاءِ سر تريءَ تي رکي ڪر ڪري رهيا 
هئا. ڄ 
هڻ کي سندس عزت ۽ آزاديءَ خاطر جڻ سر ڏتا هئا تڻ جو بہ تو 
هو. جو ان منظر پر مون کي ڏيکاريا ويا هئا. اهڙي طرح سان هن کي 
پنهنجي ناخلف اولاد جو بہ پَو هو. جن ان کي ڌارين جي حوالي 
ڪرڻ پر پارٽ ورتو هو. اهڙن ماڻهن کان بہ مون کي واقف ڪياٿين. 
روشن مستقبل بابت ب کيس يقين هو تہ باوجود مشڪلاتن جي جلد 
ٿي سنڌين کي آزادي ملخ واري هئي. 
کيس اهو بہ پٽو هو تہ پاڪستان. مسلم قوم ۽ اسلاھر جي نالي پ۾ر 
سندس ماڻهن کي گمراه ڪري غلاميءَ لاءِ رضامند ڪيو پئي ويو. 
تنهن ڪري انهي ڌوڪي مان فرزندان سنڌ کي آزاد ڪرائڻو 
(-۱) س: سندس هٿ ۾ جو ڪتاب هو ۾ جو تو کي ڏيئي معنيٰ ڪرائڻ بمد 
اقوامر عالم وٽ پيش ڪرڻ لاءِ حڪم ڪيو هئاٿين. َ ان لاءِ ڪجهہ 
ٻڌاثي سگهندا؟ ِ » 
ڄ“ ها. ان ڪتياب پر گذريل پنجن هزارن سسالن جي سنڌ جي تعليم ۽ 

تربيت جو نچوڙ ڏنل هو. جنهن جي کوجنا ڪرڻي هئي. 

ليڪن جيتري قدر مون کي معلو مر ٿيو آهي تہ ان ڪتاب هر؛ 

.يا جي مذهبن ۽ فلسفؾ جو جوهر سمايل هو 

ات ان پر انسانذات جي اتحاد, امن ۽ ترقيءَ جو پ پيغام ڏنل هو. 

ڪھ - ان ۾ر بقاثي باهمي. باهمي تعاون ذريعي دنيا جي ترقيءَ لاءِ فائدن 
حاصل ٿيڻ وارن جو ذڪر هو۔ 

٣‏ ان ۾ر تشدد ڪري جي نقصان ٿيا ٿي ان جو نقشو ڏنل هو. 
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0 ان ۾ر مشرق ۾ مغرب جي تهذيبن ۾ تعليمن جي امتزاج جو نسحو 
ڏسيل هو۔ 
اهي سڀ تت وانگر مون کي پڌريون ڏس ۾ر 
آيون هيون. 
حقيقت فطري ارتقا جي انڪشاف جو ناو آهي. سنڌو ماءُ مون کي 
ڪي مخفي ارشاد ٻ ڏنا آهن ۔ 
گقت پيغمبر هرانکوسر فهمت,” زود گردد بامراد خويش جفت. 
معنيٰ: " پيغمبر صلعم ڃ:و چوڻ ڻڂ آهي تہ جو ماڻهو راز لڪاڻي ٿو اهو جلدي 
مراد کي پهچي ٿو.” 
جن جي ذريعي: 
۱ ڪيئن سنڌو ديش کي آزادي ملي سگهندي ۾ روحاني نجات 
حاصل ٿيندي. 
؟- ڪين سنڌو ديش پر سنڌين کي يڪجهتي ۾ ترقي نصيب ٿيندي. 
٣۔‏ ڪيئن سنڌو ديش کي اقوامز عالم پر پنهنجي جاءِ پیدا ڪرڻي 
٣‏ ڪڀگنڻ سنڌو ديش کي سندس سپرد ڪيل مشن پوري ڪرڻي 
ني 
سگهيو. 
ڏور مر تون ڏوريج. صبر ڪر سسٿي, 
پرڻ ڇُڏ پيرن سين. وهڻ وساريج. 
سکن جا سيد چئي. لاڳايا لاهيج. 
هنئين ساڻ هليج..ت پنڌ پاسي ڀر نبري. 
بچ ڄڇ 
قصة العمشق لا انصام لها 
فالصمت هاهنا ڏسان الحال. 
(حافظ) - 
معنيٰ: " عشق جو قصو بي خاتمہ آهي. تنهن ڪري هتي زبان حال خاموش 
آهي." 
: 4 -۔ ٣*14ع‏ 
هه 


كي 
= 
- 
تمھ 
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0 جي ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي ڪتاب لکيو. 
0 واري ڏهاڪي ۾ر وري ماڻِڪَ ”لُڑهندڙ نُسُل“ نالي ڪتاب لکي پنهنجي 
دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري 
ڏهاڪي ۾ ئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


* * 3 7 وي 09990000 ِ‪ * ۽« ۱ جڏ 
چُرندڙ, ڪَِرَندڙ, اوسيئڙو ڪَندڙ, ڀاڙي. کاڻو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ 
8 ۽ .هو * ِ‫ 2 ٫ٴ‏ ٴ 
ڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري سَگهجي ٿر پَر اسان اِنهن سڀني وچان 

9-7 پَ ء1 * “ تو 5 
پڙهندڙ“ نسل جا ڳولاٿو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان کي ڪمپيرٽر جي 
دنيا پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾۾ر برقي ڪتاب يعنيل 60065 ناهى ورهائڻ جىی 

»۽ ھو. ۽ * َِ.“ ِ‪ * 7 صْ‫ ِ 
وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڏڻ: ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي ڳولي سُهڪاري 


تحريڪ جي رستي تي آڻٌڻَ جي اسَ رکون ٿا. 


عا 


2 


ى 


پَڙهندڙ نَسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيرَ ناهي. اُنَ جو ڪو بہ صدر, ُهديدار يا 
پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ 
ڄاڻو ت اُهو ڪُوڙو آهي. ن ئي وري پََڻًَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. 
جيڪڏهن ڪو اهڙي ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 


هندڙ س؛ل .ڪن 2601160181101) 11680118 1106' 


44 





َهڙيءَ طَرَح وڻن جا پَنَ ساوا ڳاڙها. نيرا. پيلا يا ناسى هوندا آهن 
«” َ‪ سيو وه جج # وا ان ۽1 2 8 ر س- 
اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ نَسُل وارا پَنَ ب مختّلف آهن ۽ هوندا. آهي ساڳئي تئي 
وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڑهندڙ, شُست ۽ پڑڙهندڙيا وڙهندڙ ۽ 
جه ى ٍ٬‏ « هي مر 4 “ ٍ٬‏ 1 
پڙهندڙ ب ٿي سگهن ٿا. ٻين لفظن مرپَنَ ڪا خُصوصي ۽ تالي لڳل ڪِلب 
[116010181٣6 )010‏ نہ آهي. 


ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ رَضاڪار 
بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي ت ڪي ڪر اُجرتي بنيادن تي ب ٿِين. اهاڙي 
حالت پر پَنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ 
غيرتجارتي 3 . پَئَئن پاران ڪتابن کي ڊجيٽائيز 011126 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ جي ڪوشش نہ 
ڪئي ويندي. 


ڪتابن کي دح ْ تيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 01801011011 
َ‫ هه 8 ِ‫ « 

جو ٿيندو. اِهو ڪر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو پيسا ڪمائي سگهي ٿو 

5 ت‫ ا2۾ + اڳ , 

تہ ڀلي ڪمائي, رُڳو پَٽَن سان اُن جو ڪو ب لاڳاپو نُہ هوندو. 


پََن کي گُلیيل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي تہ هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ کان وَؤِ 
ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليگڪَنن, ڇپائيندڙن ۽ ڇاپيندڙن کي 
هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ کي ڦهلائڻ جي ڪوشش 
دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 
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شيخ آيازَ علم, ڄاَ, سمجوَ ۽ ڏاهپَ کي گيٽتَ, بيتَ, سِٿ, پُڪارَ سان 
تيک َا * * سو ًٍٍ ِ‪ يڀ 
تشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروةَ جي مدِ مقابل بيهاريو 
آهي. اياز چوي ٿو ت: 
>0 = 7 * ُ ” 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 

َ‫ َ‫ . ون # ِڪ ٍ * 4 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ر٫,‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا؛ 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٿي مَنجھ پهاڙ ڇُپن ٿا: 

رخ ,.ٰ1ڈ * 7+ 

ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيځن: اڄڪله نيلا بيلا آهن: 
گيٽ بر ڄڻ گڱوريلا آهڪن 099 


هي بيثتُ اُٿي. هي بَم- گولو, 

جيڪي ب کڻين. جيڪي ب كڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فَرَڻُ ن آ. هي بيثُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رِځ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 


اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻَ تي اِهو سوچي مَڙڑهڻ تہ ”هاڻي ويڙھہ ۽ 
7 3 ڃ ان اه 6 ٴ 
عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ وڃايو نادانيءَ جي نشاني 
آهي. 


پَئَن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن تائين 
محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد ڪري ڇڏڻ سان سماج 
۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي 
پاليسيون ه 00 انجاڻن ۽ نادانن جي هٿن ۾ رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن 
سان گڏوگڏ ادبي: تاريخي. سياسي: سماجي. اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 


‬ُ 
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ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش ڪندا. 


پَڙهندڙ ٽَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو, ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن سوالن کي 
هر بَياڻَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽَ ڏين ٿا ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ سان گڏ 
جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 16هہ:0«ه:« 
)060665 سمجهندي ڪتابن کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ 
جي ڪوشش جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 


توهان ب پڑهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي أِن سهڪاري تحريڪ ۾ 
پ۔_ ۽ ه ۽ َ‪ تا ٴ. َم 
شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي پاسي ۾ ڏِسو, هر قسر جا 
ِ‫ 2 .“2 2 ٴ*‫ .“2 1+ ٴ* +2*2 
ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 


وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 


ڀب #+#۾* ھر #*# چو ٫‏ له _ اه هن[ “ 
پهتو منهنجي من ۾ر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ . 
اياز (ڪلهي پاتمہ ڪينرو) 
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